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“Wityk he ukwaw,he wikuwe izepy’amugeta nehe

»

uzekwakatu nehe wiko

(“Descolonizar o saber, o ser e o pensamento é
possibilidade de viver”)






O Departamento Nacional do Sesc, interessado em dialogar com as produ-
¢oes dos conhecimentos dos povos indigenas do Brasil, promoveu nos anos de
2016 e 2017 a formacdo continuada de seus colaboradores com o objetivo de
ampliar seus saberes, para atuar profissionalmente nas a¢des implicadas com as
questoes sociais relativas a esse grupo.

Com o advento da Lei n. 11.645, de 2008, que alterou a Lei de Diretrizes e
Bases de Educac¢ao Nacional — Lei n. 9.394, de 1996, para incluir no curriculo da
Educacio Basica a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasilei-
ra e Indigena”, o Sesc tomou essa legislacdo como perspectiva de formacao edu-
cativa, cultural e social, principalmente no que tange a diversidade de saberes e
conhecimentos que o Brasil abarca.

A producao do saber referente a essa legislacdo inclui diversos aspectos da
histdria e da cultura que caracterizam a formacao da populacdo brasileira, a par-
tir dos dois grupos étnicos — indigenas e negros — e ressalta as suas contribuicoes
nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

Com as vozes representantes das sociedades Krenak, Kaingang, Kayapo,
Baniwa, Munduruku, entre outras, esta publicagao visa aprofundar o didlogo pro-
movido na acdo formativa e ampliar os sentidos dados dos debates da contempo-
raneidade acerca da plurirracialidade que o Brasil congrega, apontando questoes
e propondo encaminhamentos, a partir de suas experiéncias e vivéncias.

Destacamos que este segundo volume, decorrente da acdo formativa men-
cionada, traz somente os textos inéditos que tratam das perspectivas indigenas,
na busca por reflexao, didlogo e debate. Aqui estdo dispostos caminhos e possi-
bilidades que podem ampliar o didlogo acerca das questdes calcadas pelas socie-
dades indigenas enquanto debate afirmativo, cultural e educativo.

Esperamos que esta publicacdo possa fazer parte do rol das producdes de
conhecimentos e dos projetos formativos, em diversificadas instancias, como
base estruturante de ac¢des educativo-culturais, apontando os pensamentos cos-
molégicos e epistemoldgicos indigenas como fonte fundamental para a constru-
¢do de novos saberes em nossa sociedade multiétnica.
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Esta é uma publicacdo decorrente do processo de formacao desenvolvido pelo
Departamento Nacional do Sesc para os profissionais de Educacédo e Cultura da ins-
tituicdo, nos anos de 2016 e 2017, com foco no pensamento cosmolégico indigena.

Os textos que compdem a producao de conhecimento desta publicacdo estdo
em didlogo com a Lei n. 11.645, de 2008, e apontam caminhos e possibilidades para
um fazer educativo-cultural, enquanto abordagem politico-pedagdgica.

As redes de conhecimentos articuladas em formas textuais séo um convite a
aproximacgao com os saberes dos povos originarios, em didlogo com as perspecti-
vas e demandas da contemporaneidade, principalmente no que se refere ao debate
politico-epistemoldgico, enquanto discussao curricular, educativa e cultural.

Iniciamos esse percurso com o texto produzido pelo autor Ailton Krenak e pela
autora Angelise Nadal Pimenta, com o titulo “Uma col6nia nos trépicos’, que apre-
senta a experiéncia de Curso de Histéria e Cultura dos Povos Indigenas, consonante
com a Lei n. 11.645 de 2008. Ofertado pela UFJF - Universidade Federal de Juiz de
Fora - e destinado a formacao de professores da rede publica do estado de Minas
Gerais, na modalidade de Educacéo a Distancia - EaD, ressalta a orientacdo de mes-
tres e liderancas indigenas tradicionais na sua construcao e desenvolvimento. Esse
trabalho implica o exercicio de descolonizagao da propria equipe responsavel por
realizar o Curso para de fato encarar os desafios e possibilidades de empreender a
criacdo de uma experiéncia pedagdgica intercultural.

No texto desenvolvido por Bruno Kaingang, com o titulo “Conhecimentos in-
digenas: seus desafios nos dias atuais’, o autor anuncia a experiéncia do trabalho
realizada em escola indigena, a partir de sua acao na Terra Indigena de Inhacora, no
municipio de Sao Valério do Sul, onde funciona o Instituto Estadual de Educacdo
Indigena Angelo Manhké Miguel. Aponta a questao da democratizacdo do acesso
a Educacao, com foco na formacao de criancas e jovens Kaingang, por meio de um
projeto educativo e intercultural.

Daniel Munduruku felizmente traz em seu texto algumas mundurukagdes que
vem espalhando pelos locais que passa, no Brasil e mundo afora. O autor chama
a atencao para o fato de que, na contemporaneidade, ainda ndo sao trabalhadas
nos espacos de educacao as perspectivas indigenas e, quando sdo, possuem este-
redtipos e preconceitos sobre como estes povos vivem. O texto é escrito com refle-
xbes soltas, quase totalmente n&o lineares. E um convite para sair de nossa zona de
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conforto, para a quebra de paradigmas que foram sendo introjetados em nossas
mentes, saberes e conhecimentos.

Com o titulo “A diversidade sociocultural dos povos indigenas no Brasil: o que
a escola tem a ver com isso?’, Edson Kayapé discute as possibilidades e os desafios
da abordagem da tematica indigena na formacao de professores/as, considerando
as possibilidades de inovacao no estudo da histéria e cultura indigena nas escolas
brasileiras, para romper com o silenciamento e os preconceitos produzidos pelo
Estado, pela sociedade e pela prépria escola ao longo do tempo. No bojo do de-
bate, sdo analisados o percurso e os dispositivos ideoldgicos que produziram as
concepcdes de exterminio e inferioridade sociobioldgica. Sdo também apresenta-
das as possibilidades de construcao de outras histdrias que colocam sob suspeita
a historiografia oficial, possibilitando a efetivacao da Lei n.11.645 de 2008, a qual
estabelece a obrigatoriedade do estudo da histéria e da cultura indigena nas esco-
las de Educacao Basica.

O texto de Gersem Baniwa “Direitos Humanos e Direitos Indigenas na perspecti-
va da Lei n. 11.465” analisa a relacdo entre os direitos humanos e os indigenas e suas
implicacdes histdricas no processo de promocao, defesa e garantia dos direitos dos
povos indigenas no Brasil, bem como suas limitagdes, contradi¢des e paradigmas te-
oOricos, conceituais e metodoldgicos. O autor aponta que reconhecer tais implicacbes
é fundamental na busca por mecanismos socioeducativos capazes de contribuir
para a superacado da cultura do racismo e do preconceito contra os povos indigenas,
na medida em que esses problemas sao gerados a partir de distintas no¢des de ho-
mem, de humano, de pessoa e de gente. Para isso é necessario se ter em mente os
fundamentos cosmoldgicos, filosoéficos e epistemoldgicos que orientam as diferen-
tes cosmovisoes e o estabelecimento dos direitos humanos na contemporaneidade.

Com o texto “Literatura indigena: espaco de (re)construcdo, resisténcia e prota-
gonismo na producao cultural brasileira’, Graga Grauna aponta a producao literaria
escrita por autores(as) indigenas de diferentes etnias que habitam o vasto territério
chamado Brasil, em didlogo com as questdes relacionadas a Lei n. 11.645 de 2008.
Focaliza nesse percurso um conjunto de obras que oferecem subsidios para a com-
preensao, a partir da producao literaria indigena, com suas caracteristicas, contextua-
lizacdes e conceitos.

O texto produzido por José Ribamar Freire, com o titulo “Politicas contra-hegemo-
nicas: o lugar dos indios na escola e na sociedade brasileira’, trata da representagdo
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preconceituosa e desatualizada que grande parte da sociedade brasileira tem das
culturas indigenas, de suas linguas e dos saberes que nelas circulam, bem como do
papel desempenhado pelos aparelhos ideoldgicos na construcao de tais discursos,
com énfase no papel da escola, do professor e do livro didatico. O autor discute ainda
as questdes das politicas publicas no campo da Educacdo e avalia nesse contexto a
Lein. 11.645 de marco de 2008 sobre a inclusdo da temdtica indigena na escola, seus
avancos e suas limitagoes.

Encerrando a publicagdo e chamando ao convite em seu texto “A Lei
n. 11.645/2008 e o Ensino da Temética Indigena: fundamentos e desafios de um cur-
riculo intercultural para uma sociedade pluriétnica’, a autora Rita Gomes do Nasci-
mento tece discussdes sobre a diversidade étnico-cultural da populagao brasileira.
A grande repercussao desse trabalho no campo educacional tem provocado mo-
dificacdes no ordenamento juridico nacional e internacional que sustenta o direito
a Educacao.

Por fim, ressaltamos que esta publicacdo é comprometida com os saberes dos
povos indigenas aqui representados, bem como com as suas redes cosmoldgicas,
no debate politico-epistemoldgico, de modo coeso, consistente e coerente. Os tex-
tos que compdem esse enredo articulam concepcodes, debates e proposicdes para

uma cosmovisao aguc¢ada diante das demandas e perspectivas que a contempora-
neidade apresenta.
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RESUMO

O artigo apresenta a experiéncia do Curso
de Histoéria e Cultura dos Povos Indigenas
consonante com a Lei n. 11.645/08, ofertado
pela Universidade Federal de Juiz de Fora
(UFJF), destinado a formacdo de professores
da rede publica do estado de Minas Gerais,
na modalidade Educacao a Distancia

(EaD), ressaltando a orientagdo de mestres
e liderancas indigenas tradicionais, na

sua construgao e no seu desenvolvimento.
Tal experiéncia implicou o exercicio de
descolonizac¢do da prépria equipe responsavel
por realizar o curso para de fato encarar os
desafios e as possibilidades de empreender
a criacdo de uma experiéncia pedagogica
intercultural.

PALAVRAS-CHAVE: aplicacao da Lei n. 11.645/08;
interculturalidade; projeto politico-pedagdgico.

Educacao em Rede

ABSTRACT

The article presents the experience of the
Course on History and Culture of Indigenous
Peoples consonant with Law 11645/08
offered by the Federal University of Juiz

de Fora (UFJF). It is a Distance Education
course that is designed to train teachers in
the public education network of the state of
Minas Gerais. It emphasizes the guidance of
masters and traditional indigenous leaders
in its construction and development, which
involves the decolonization exercise of the

team responsible for conducting the Course in

order to face the challenges and possibilities

of undertaking the creation of an intercultural

pedagogical experience.

KEYWORDS: enforcement of Law 11.645/08,
interculturality, political pedagogical project.
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Uai, mas tem indio em Minas?!
Ou argueologia de saberes

- Uai, mas tem indios em Minas Gerais?! Foi a reacdo de todo um amplo raio de pessoas e
instituicoes, expressa nesta frase dita por um cidadao mineiro a um jovem indigena, que
integrou a primeira turma de formandos do Programa de Implanta¢do da Educagao Escolar
Indigena (Piei), em Minas Gerais.

Uma das primeiras iniciativas de governo ainda em 1996, na aplicacdo da Lei
de Diretrizes e Bases da Educacdo (LDB/1996), foi a criacdo do Piei pela Secretaria
de Educacao do Estado de Minas Gerais (SEEMG). Assim, desde esta época, passei
a colaborar com equipes de formadores dos futuros professores indigenas, nos cur-
sos do projeto da SEEMG, conveniado com a Fundagao Nacional do indio (Funai), a
Faculdade de Letras da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) e o Instituto
Estadual de Florestas de Minas Gerais (IEFMG).

O processo teve inicio com a nomeacao, pelas comunidades, dos candidatos
indigenas, das varias etnias estabelecidas no territério de Minas Gerais, os Krenak,
Maxakali, Xacriaba e Pataxd, integrando a primeira turma de professores a assumir
o desafio de construir projetos politico-pedagogicos para cada experiéncia escolar
implantada. Nasce, com a instalacao fisica do espaco escolar, o projeto orientador
da experiéncia de autonomia no planejamento e na gestdo deste espaco, consti-
tuido a partir de negociacdes que visaram ao protagonismo indigena na escolha
do eixo orientador das praticas pedagdgicas e contetidos das diversas disciplinas;
nesta etapa, priorizou-se o atendimento ao alunado do Ensino Fundamental.

O Piei foi conduzido pelas liderancas tradicionais de cada etnia, ativos partici-
pantes do processo de discussdo e decisdo acerca do desenho que se consolidou
para a implantacao das escolas nos territérios indigenas, em nove regides geogra-
ficas no estado de Minas Gerais. Uma iniciativa muito bem-sucedida e totalmente
assumida pelas partes envolvidas, sendo a Funai, a UFMG, a SEEMG, o IEFMG e, pos-
teriormente, o Ministério da Educacao (MEC) as instituicdes parceiras que viabiliza-
ram esta bem-vinda acao de promover na pratica o que ja estava estabelecido na
LDB/1996.

Centenas de salas de aula funcionam em mais de 15 Territ6rios Indigenas (T.l.)
no estado de Minas Gerais. Atualmente, todas com quadros indigenas a frente das
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experiéncias, tanto na gestdo quanto no programa que se desenvolve em cada
uma das escolas nestes T.l., produzindo pesquisa e publicando em lingua materna e
portuguesa. E recorrente a atualizacdo destes quadros de mestres e gestores, com
expressiva presenca no Ensino Superior de alunos que fizeram toda a trajetéria do
Ensino Fundamental a formacao técnica e superior. Em Minas Gerais, a autonomia
no programa politico-pedagdgico é o traco comum das escolas indigenas.

Apds duas décadas da implantacdo das escolas indigenas, a educacgao escolar
de criancas e jovens indigenas foi reconfigurada para uma populacao de aproxi-
madamente 20 mil indigenas, em nosso estado mineiro. Uma pequena revolucao
cultural, sé possivel pelo desenho integrador das competéncias de cada agente do
processo. Destaque para a decisiva presenca da UFMG, com seus melhores mestres
e professores determinados a fazer desta iniciativa uma experiéncia multiplicadora
e estimulante que desejava outros arranjos interinstitucionais com diversos estados
brasileiros. Desde 2016, a oferta regular de disciplinas de tematica indigena, nos
cursos de formacao superior da UFMG, bem como um vestibular dirigido a candida-
tos indigenas de todo o pafls, recebe crescente reconhecimento por sua qualidade
e acolhida, pois tem procurado assegurar a seus discentes de dezenas de etnias do
estado de Minas e das regides Norte e Nordeste do Brasil.

A experiéncia de colaborar com o processo de implantacao da educacao es-
colar, em Minas Gerais, foi determinante para minha observacdo do processo
histérico que envolveu a maior parte das nacdes indigenas no processo colonial.
Os deslocamentos forcados, as guerras e as ameacas de genocidio fizeram milhares
de pessoas perderem seus habitats de origem, com a perda também da referéncia
cultural apoiada em elementos da ecologia destes territérios, produzindo descon-
tinuidade da memoaria narrativa de suas cosmologias e seus mitos fundadores.
Assim, o desafio de buscar uma“Arqueologia dos Saberes” passa a orientar algumas
das nossas pesquisas e estudos junto aos nossos povos origindrios. Em especial, a
reconstituicao das rotas de "descimentos”— termo que indica a invasao de aldeias, a
escravizagao e o desmembramento das unidades étnicas, confinamento em novos
sitios e territorios, que exigem readaptacdo ecoldgica. Sendo a justica reparatdria
um direito histérico destes povos, a realizacao de estudos e pesquisas que apoiem a
reparacao destas perdas pode ser uma 6tima diretriz para uma linha de implemen-
tacdo da Lei n. 11.645/08.

Nossa proposta junto a UFJF na construcdo de um projeto politico-peda-
goégico que resgatasse a memoria da presenca indigena e as territorialidades
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refeitas tornou-se eixo orientador de nosso Curso de Histoéria e Cultura dos Povos
Indigenas (CHPI). O Ensaio que apresentamos aqui, em colaboracéo, eu e Ange-
lise, uma das integrantes da equipe de coordenacao do curso, pretende mostrar
esta experiéncia. Lembremos, em primeiro lugar, que as raizes da histéria de for-
macdo do Brasil estdao fundadas na guerra de conquista do Estado Colonial se
consolidando em cima dos nossos territorios, de muitos povos originarios destas
terras. Raizes forjadas por meio de invasao violenta, tomando os nossos lugares
de riqueza e de fartura e os reduzindo a locais que sdo chamados de parques,
reservas, aldeias ou terras indigenas. Perder os territorios, perder a autonomia foi
até agora o resultado para nossos povos desta construcao do Brasil, sendo que
muitas das nossas tribos pagaram com suas vidas neste processo de construcdo
da nacao brasileira.

Isso j& indica uma reducdo absoluta do sentido de liberdade, de soberania
e de qualidade de vida que nossos povos origindrios sempre experimentaram e
viveram durante geracdes e geracdes. Historiadores que empreendem estudos
sobre os periodos da histéria colonial, em especial sobre o processo de ocupacdo
dos territorios historicamente constituidos em habitats por centenas de povos ou
etnias, demonstram que o projeto colonial se utiliza de diversas formas de opres-
sdo, o que pode ser conhecido pelas informagdes encontradas em fontes diversas,
como aponta Castro:

conhecido por informagdes encontradas em fontes diversas. Castro (2010) sinaliza que
0s registros dos anos setecentos e oitocentos, sao frutos da interpretacdo de vestigios
arqueoldgicos, relatos de viajantes, documentos administrativos e eclesidsticos produzi-
dos nesse periodo. Sendo muitos deles elaborados como estratégias de consolidacdo das
invasdes territoriais e guerras impetradas.

Fica patente que o que veio a se tornar o atual territério brasileiro foi conse-
quéncia da desestruturacdo das formas préprias de organizacao politica, social e
espacial dos povos originarios; mobilizando internamente estas populagdes, sob
o jugo dos interesses do projeto colonial, desterrando e escravizando milhares de
pessoas, visando a sua desestruturacdo como sociedades auténomas, com suas
linguas e culturas distintas; resultando na dissolu¢do dos vinculos entre familias
linguisticas que expressavam formas préprias de aliancas, governabilidade de
seus destinos sobre seus territérios, suporte de sua reproducéo cultural — estes
aspectos foram bem observados por Paiva (2016) quando descreve a constituicao
dos aldeamentos:
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por Paiva (2016) quando descreve a constituicao dos aldeamentos como unidades domés-
ticas coloniais em que se reuniram os fragmentos de indigenas com suas populag¢oes dras-
ticamente reduzidas e que foram aglutinados em um espaco multiétnico com limitagoes
territoriais antes desconhecidas e que agora eram constituidas sob dominio do coloniza-
dor. Os conquistadores realizaram diversas guerras que causaram descimentos e multiplos
povos foram aglutinados em um mesmo aldeamento. Na aldeia dos colonos, os silvicolas
tiveram que se adaptar ao convivio de grupos étnicos diferentes, (re)definindo no¢des de
propriedade e de lideranca, sendo catequizados e aprendendo a lingua portuguesa.

Sdo recorrentes na historiografia brasileira relatos sobre a violéncia que marcou
as chamadas Guerras da Conquista, ou guerras contra os barbaros, com a banaliza-
¢ao da violéncia contra os povos que fizeram frente a entrada dos primeiros colo-
nos na Terra brasillis. Opostas visdes de mundos colidiram aqui no chamado Novo
Mundo com desigual perspectiva, entre povos originarios e adventicios. Uma visao
do paraiso para os europeus que fugiam de um mundo em crise social, politica e
assolados por pestes e fome, inaugurando mais um ciclo de expansao do nascente
capitalismo. Por toda extensao da costa atlantica, das praias localizadas no que veio
a ser Santos, Ubatuba, litoral paulista, Angra dos Reis, até as ilhas do Maranhao ao
norte, chegaram refugiados europeus em busca de comida e abrigo nas primeiras
décadas do século 17.

Frustrados por ndo encontrarem ouro e outros metais preciosos, os mercadores
e reis que financiaram as primeiras viagens deixaram, para a imensa costa atlantica,
0s visitantes aventureiros e piratas. Assim, a recorrente ilustracdo de uma Primeira
Missa, inaugurando uma Terra de Vera Cruz, depois Santa Cruz, precisa ser posta
em questao como mito de origem do Brasil. As vozes silenciadas de milhares de
testemunhos e uma narrativa inaugurada com as Guerras da Conquista avangaram
no periodo da col6nia até a configuracdo dos aldeamentos forcados, como reitera
novamente Paiva (2016).

Esta breve imagem esboc¢ada da formacdo do Brasil no periodo colonial ndo
se trata de circunstancia, ndo foi e ndo é nada temporaria. E em verdade uma
guerra de cinco séculos de ocupacdo, de reducdo, que tem como objetivo cla-
ro a nossa integracao como povos distintos em uma identidade hegemoénica e
a nossa dizimagcdo como sujeitos plenamente capazes. Ainda hoje, mesmo sen-
do instituido juridicamente como um estado democratico de direito, o Brasil age
efetivamente apenas no sentido de interagir e corresponder as exigéncias de um
estado moderno que quer transformar todo mundo em peca/peao para o siste-
ma econdmico vigente. Ndo somente os indigenas, mas todos que possam ser
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colocados a disposicdo para o trabalho, limitando e subtraindo outras perspecti-
vas de realizacdo humana.

Foi a partir deste panorama que o grupo de profissionais integrantes da UFJF
apresentou Projeto Politico-Pedagdgico motivado por acdes iniciadas a partir do
Edital de Convocacao Publica Numero 6, de 2009, lancado pelo Ministério da Edu-
cacao, por meio da Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizacao, Diversidade
e Inclusdo - Secadi. O Edital possibilitou agdes de formacao de professores da rede
publica do estado de Minas Gerais em cumprimento a Lei n. 11.645/08. O Projeto
de Especializacao em Cultura e Histoéria dos Povos Indigenas — (CHPI) foi elaborado
como consequéncia da realizacao do Projeto de Capacitacdo de Formadores e do
Curso de Aperfeicoamento em CHPI, também destinado a professores da rede pu-
blica de Minas Gerais. Foi desenvolvido entre os anos 2014 e 2015, ofertado como
um curso a distancia pelo Centro de Educacao a Distancia (Cead), projeto apresen-
tado pelo Instituto de Ciéncias Bioldgicas, por meio da Faculdade de Botanica. O
curso foi realizado de maneira semipresencial: nove médulos em ambiente virtual
de aprendizagem pela plataforma digital Moodle — Universidade Aberta do Brasil
(UAB) — e também de encontros presenciais.

Compreendeu-se que ocupar espaco no sistema nacional de ensino, de forma
a contribuir com novas praticas educativas com vistas a qualificar com seriedade
a abordagem das culturas e histérias dos povos indigenas no Brasil, seria desafio
importante de se encarar, uma vez que se tinha a consciéncia da histérica invisibi-
lidade dada ao tema e/ou a propagacao de equivocos e preconceitos transmitidos
em muitas das escolas brasileiras.

Decidiu-se como ponto de partida organizar o processo de formacao dos for-
madores, que teve como objetivos favorecer a integracdo da equipe, propiciar
espacos ampliados para aprofundar conhecimentos relativos a tematica e po-
tencializar os saberes e interesses de pesquisa de cada profissional. Ainda nesta
fase preparatéria, ja existiu a decisdo de se ter a participacdo e o protagonismo
permanente de sabedores e historiadores tradicionais, pois sao eles que melhor
conhecem, detém e transmitem os sistemas de conhecimentos préprios do rico
patrimonio cultural que os povos origindrios nas Américas abarcam.

A possibilidade de estar junto com os professores, sejam eles os formadores do
curso ou alunos, permitiu nos inspirarmos em nossas buscas por temas relevantes
de serem conhecidos e aprofundados por todos. Em especial nos acontecimentos
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de nossa territorialidade mais préxima, conhecida como estado de Minas Gerais.
Realizamos trocas e estudos, compartilhamos sentimentos, perspectivas de traba-
Iho, areas de interesses de pesquisas, habilidades disponibilizadas ao grupo por
cada profissional.

Levar profissionais de educacdo a aventurar-se por territérios nunca antes co-
nhecidos, se abrir e permitir novos conhecimentos, realizar pesquisas, construir for-
mas de enriquecé-las e também de se comprometer em mobilizar outras tantas
pesquisas-acoes foram alegrias encontradas no percurso.

Amadurecemos que o mais importante neste processo nao deveria ser questoes
de conteudos, mas encarar estas como veiculos catalisadores de sensibilidades e
encantamentos, que de fato despertassem um interesse genuino em cada parti-
cipante no desvelar da tematica. Foi relevante neste contexto apresentar a exis-
téncia de diversas visdes de mundo, de outras epistemologias e da relevancia em
abrir-se ao novo para conhecer, analisar e compartilhar a diversidade implicada
nestas construcdes. Foi um processo de construcdo coletiva caminhar, perceber os
entendimentos e inquietagdes dos participantes. Foi reconhecida por varios par-
ticipantes a auséncia completa de contato com as histérias e culturas dos povos
indigenas no decorrer de suas vidas e formacgdes realizadas. Interessante que nao
se pode circunscrever essa auséncia a uma area especifica, esta percepc¢ao veio de
pedagogos, historiadores, gedgrafos, botanicos, profissionais do direito, das artes
e literatura. E foi com escuta apurada de suas narrativas que conjugamos funda-
mentos, mobilizamos o reconhecimento de desejos, que, acolhidos, puderam ge-
rarimpulsos de abertura e dedicacdo em busca de novas narrativas a historiografia
ja conhecida.

Assumimos como desafio nossa proposta politico-pedagdgica! Reconhece-
mos que nossas formagdes estiveram preponderantemente envoltas em uma
cultura académica colonizadora. A intencao de querer construir uma proposta
que fosse sensivel, criativa, transformadora, politizada e emancipatéria nos fez
conviver com ambivaléncias permanentes e nem sempre percebidas com consci-
éncia por noés. Querer apostar na nao sistematizacao a priori e na nao supremacia
dos conteldos, mas também nao parecermos apenas como seres erraticos, mui-
tas vezes afigurou-se impossivel de conciliar. Muitas duvidas se fizeram presen-
tes. Como de fato propiciar que as pessoas se apresentem e criem espacos de
solidariedade e colaboracdo? Como romper com condutas individualizadas e nos
engajarmos em espacos coletivos? Confiamos em mobilizar e identificar situacdes
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aglutinadoras de processos em rede, realizar experiéncias simpaticas, diminuir a
necessidade de muito controle e criar interatividades, como mandalas, apostando
na semeadura realizada.

Vermo-nos como colénia nos possibilitou buscar estratégias pedagogicas alter-
nativas propiciadoras em promover encontros capazes de suscitar nos participan-
tes reflexdes sobre a importancia de se construir iniciativas educativas descoloniza-
doras de nossas mentes e coracoes, propiciando a convivéncia respeitosa e solidaria
com as diversas culturas presentes neste planeta com sua miriade de maneiras de
ser e estar em relagdo consigo, com outros seres e com 0 COSMOs.

O Curso

Partimos do reconhecimento de que na formacao do Brasil o processo histérico
impetrado pela coroa portuguesa, no periodo colonial, nos legou caracteristicas
especificas presentes em nossa sociedade até os dias atuais. Muitas destas caracte-
risticas sdo disfarcadas e/ou negadas pelo “mito da democracia racial” e ao refletir
sobre esta realidade compreendemos que nosso curso nao poderia se furtar em
trazer este contexto violento aos nossos estudos e que deveriamos sair do lugar-
-comum em trabalhar as culturas indigenas de maneira romantizada e folclérica.
Era imprescindivel revisitar a histéria e articular estes contextos com a situacao
contemporanea.

Contudo tivemos como finalidade que esta consciéncia nos comprometesse
em buscar permanentemente o aperfeicoamento de nossas maneiras de ensinar
para desvelar os conhecimentos e saberes milenares destas culturas como um ato
prazeroso de descobertas e comprometido em mobilizar transformacodes. A equipe
se propos a trabalhar a tematica indigena associada a pratica permanente de estu-
dos, investigacdes e pesquisas. Assumiu-se a perspectiva de se abrir para conhe-
cer quem sdo os povos indigenas, quantos sdo, onde vivem e como se relacionam
atualmente com a sociedade e o Estado, assim como articular passado, presente
e futuro, de forma a conhecer e construir narrativas que a historiografia oficial e a
escola, em sua maioria, invisibilizaram.

Cabe destacar a provocacao feita como orientacdo e assumida pela equipe, como
finalidade transversal a toda execucao do curriculo desenvolvido, cuidar em estar
aberto, interessado e comprometido em ressaltar a realidade das nac¢des indigenas
hoje habitantes no estado de Minas Gerais, onde a maioria dos alunos-professores
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reside e realiza suas docéncias. O desafio de pesquisar a populacdo indigena em Mi-
nas deu-nos a necessidade de fincar o “pé do territério”, entendendo que ao conhe-
cer melhor a histéria indigena de uma regiao é possivel se situar com mais elemen-
tos frente ao momento atual das etnias e talvez compreender melhor as relagoes
estabelecidas pelos outros moradores dessa regido. Afinal, o chdo que sustenta as
escolas mineiras é parte de um territério onde vivia e ainda vivem Puri, Coropo,
Botocudo, Caiap6, Guaianase, Coroados, Maxacali, Krenak, Xakriabd, dentre muitos
outros. Encontramos estudos que apontam a presenca de pelo menos 100 povos
nesta regido antes da chegada das frentes de expansdo colonial.

A equipe se deteve na escolha de textos, producdes audiovisuais, musicas
e questoes problematizadoras que pudessem provocar novas questoes, investi-
gacoes e motivar dialogos abertos, reflexivos e possiveis de abarcar a complexi-
dade envolvida. Os contetudos foram encontrados em fontes diversas, por vezes
contraditérias e em suportes e linguagens também diversos. Fundamental para
consolidarmos estes principios foi apresentar, sempre que possivel, a tematica
por meio da participacdo e do protagonismo indigenas, reconhecendo e valo-
rizando as autorias préprias dos povos que buscamos conhecer e estabelecer
processos interculturais de aprendizado e convivéncia. Neste ponto, foi surpreen-
dente e enriquecedor aos envolvidos o encontro com autores, cineastas, lideran-
¢as e organizagdes indigenas.

Portanto, nao foi aleatdrio nos engajarmos em aprofundar e contribuir para a
realizacao de processos de ensino e aprendizagem interculturais. Mesmo saben-
do que para isso deveriamos nos entregar a desconstruir, na maioria das vezes,
nossas proprias concepcdes de mundo, valores e sentimentos. Cabendo salien-
tar que a interculturalidade proposta nao deve ser confundida com a intercul-
turalidade funcional que serve ao modelo estrutural-colonial-capitalista e sim a
interculturalidade critica atrelada a uma pedagogia de-colonial como apresenta
Walsh (2009).

No caminhar em busca de novas visdes sobre a tematica, sem a pretensdo de
trazer algo pronto e sim, na perspectiva da construcao colaborativa, incluindo for-
madores e alunos, foi estratégia vital contar, sempre que possivel, com a presenca
de mestres indigenas. Nossa intencao foi que em cada aula presencial, com periodi-
cidade mensal, tivéssemos condicdo de inserir a participacao indigena, de regides
e etnias diferenciadas. Hoje com o Projeto ja concluido temos a certeza de que esta
estratégia fez total diferenca na qualidade da formacao. Equipe e alunos avaliaram
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gue este contato direto teve significativa repercussao sobre a percepcao da tematica
indigena em suas vidas.

Tivemos o agraciamento de recebermos pessoas muito especiais no decorrer
de nosso curso. Dizemos agraciamento, porque estas presencas nao fizeram parte
da proposta do Edital que viabilizou a experiéncia, mas foi fruto de conjuncao de
fatores; destacamos o empenho da equipe em conseguir outros apoios para respon-
der as logisticas de translado, acomodacéo e alimenta¢do aos nossos convidados.
Apoios estes ndo apenas financeiros, mas também de articulacdo de outras agen-
das para que de fato nossas aulas presenciais acontecessem em sinergia com a pre-
senca dos mestres em nossa regiao.

Os encontros foram realizados em espacos diversos, desde o laboratério de
informatica, auditério, salas de aulas, em especial uma “sala de aula florestal’, no
Jardim Botanico da UFJF, a época ainda em fase de estruturacao e fechado ao pu-
blico, mas gentilmente cedido para nosso curso. Neste espaco ao ar livre, foi pos-
sivel partilharmos momentos em volta de fogueira, compartilhar alimentos, histé-
rias, encantos e alegrias. Alvaro Tukano, participante na construcéo e mobilizacao
do movimento indigena pan-americano, enriqueceu-nos com seus depoimentos,
apresentou a cosmovisao de seu povo, por meio de narrativa potente envolta por
cantos cerimoniais, partilhou conhecimentos e usos de medicinas ancestrais; Sa-
paim Kamayura (in memoriam), mestre tradicional nas ciéncias espirituais, reconhe-
cido internacionalmente como Pajé promotor de muitas curas pelo mundo adentro.
Sapaim teve paciéncia especial ao nos apresentar seu processo de formacdo em
sua ciéncia espiritual de“Formacao de Pajé” e nos presenteou com belas musicas ao
som de suas flautas.

A metodologia do curso contemplou, além do percurso coletivo de construcao
colaborativa do processo de ensino-aprendizagem, o desenvolvimento de um
caminho também individual. Foi estimulado no decorrer deste processo que os
alunos-professores se conectassem com suas histdrias de vida, seu cotidiano pro-
fissional e os interesses despertados por esta formacao. A perspectiva de que cada
participante pudesse construir suas narrativas a partir de sua localidade e de seus
interesses, de forma a valorizar todas as pessoas como agentes histéricos.

Tanto atividades grupais como individuais incentivaram pesquisas em fontes
diversas. Nesta trajetdria, foi sendo descoberto, organizado e disponibilizado um
rico acervo sobre a tematica, principalmente os acessiveis a partir da internet, desde
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textos classicos, videos, fotografias, literatura, sites especializados, até material ad-
quirido pelo contato direto com associacdes indigenas. Tais achados conquistados
possibilitaram exercicios de construcdo de narrativas proprias, sejam elas textuais,
mas também de outras formas de linguagem, como materiais cartograficos, jogos
pedagdgicos e audiovisuais. Processo este que se consolidou na elaboracdo dos
trabalhos de conclusao do curso.

Ficou evidente que hoje ja existem informacdes qualificadas disponiveis, mas,
concomitantemente, ficou também a percepcdo de que as lacunas sao muitas e que
para além de encontrar bons registros é muito importante a bussola que aponte
para que rumos e com quais finalidades se queiram estes novos conhecimentos.
Investir na insercao das histdrias e culturas dos povos indigenas nos curriculos das
escolas brasileiras requer motivagao e persisténcia para pesquisas e produgdes de
novas narrativas.

Esta experiéncia culminou com a organizacao de publicagado, ainda em busca
de prelo, Temdtica indigena em escolas: firmando o pé no territério, que retine 18 ar-
tigos escritos por professores, pesquisadores convidados e professores alunos do
curso. Artigos distribuidos em quatro se¢des: Pontos de Partida: principios norte-
adores em curso; Conhecendo pesquisas em Minas Gerais: histérias que as ban-
deiras nao contam; Experiéncias e Pesquisas com “o pé na escola”; e Experiéncias e
Pesquisascom”o pénoterritorio”.Essapublicacdo pretende compartilhar nossas mais
variadas perguntas, aproximacodes, encontros e devires deste processo. Intenciona-
mos oferecer um registro da trajetoéria do curso e servir como material de apoio aos
alunos-professores que participaram desta caminhada, assim como para pesquisa-
dores e interessados na temdtica.

Consideracoes

A partir da Constituicdo Federal de 1988, sabe-se que os fundamentos da
democracia se tornaram valores explicitos em nosso ordenamento juridico
administrativo e que as lutas a fim de fazerem-nos valer, para além da retérica formal,
impuseram a continuidade dos enfrentamentos, embates e conflitos continuos
e em processos abertos as realizacbes. Os projetos de formacao na tematica in-
digena sao iniciativas recentes, inaugurais e que necessitam perseverar e conti-
nuar sendo realizadas e aperfeicoadas em ambito nacional. Projetos que de fato
sejam assumidos como regulares e que as equipes se engajem em estabelecer
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lacos afetivos com a tematica e em especial com a regidao proxima aos sentimentos
e fazeres cotidiano. Valorizar e comprometer as instituicdes de Ensino Superior
com a responsabilidade de formacgédo continuada dos profissionais atuantes em
escolas e outros espacos de ensino e aprendizagem é postura ética com a vida.

Compartilhamos que a funcdo da universidade na formacdo continuada de
profissionais da educacao é imprescindivel e que enquanto nao for realizada com
dignidade, respeito e inclusao a pluralidade cultural e epistemoldgica existente sera
impossivel alcancar sistema educacional de qualidade. Portanto, é preciso dizer
que os programas de apoio a implementacdo da Lei n. 11.645/08 séo ainda muito
aquém do necessario.

Esta experiéncia fez-nos reconhecer que os resultados almejados, em muitos
aspectos, foram dificeis de serem mensurados. O certo é que esta navegagao em
busca de compreensao sobre os povos originarios, nos diversos tempos e espagos
que eles existem, nos indicou o quanto ainda podemos desenvolver e que estas rea-
lizagdes foram inaugurais e por vezes com incipientes aproximagdes. A intencdo da
equipe foi contribuir com avancos qualitativos nas abordagens da tematica junto
a comunidades escolares, contribuindo para ampliacdo de repertérios, bem como
estimulando a criacdo de outras narrativas e elaboracdo de projetos pedagogicos
comprometidos com transformacdes no entendimento das questdes afetas. Muitos
se viram com a oportunidade de se (re)aproximarem da histéria, musica, literatura,
geografia e outras dreas com uma nova percepcao, tanto no olhar, quanto na sua
interpretacao e sobretudo no reconhecimento da presenca indigena em todas as
frentes de expressao do conhecimento humano.

Perceber a urgéncia em nos atentar as alteridades postas em movimento conti-
nuo, a0 menos minorar a primazia do letramento em prol de narrativas e aprendizados
por outras perspectivas, encontrar formas de resolver conflitos e impasses sem usar
da violéncia bruta e de fato se habilitar a maravilhar-se com a pluralidade de huma-
nidades possiveis sdo propdsitos que nos motivam a prosseguir!

Buscar ter maior clareza do processo que cada nacdo indigena experimentou e
experimenta com a chegada do projeto colonial ou por meio do Estado Brasileiro é
fundamental para alargar o entendimento do contexto atual em que vivem as cul-
turas amerindias e a sociedade envolvente. Importa iniciativas que se disponham
abrirem-se ao encontro desta riqueza inestimavel, caso contrario, corremos o risco
de continuarmos alienados e ignorantes de n6s mesmos, promotores e coniventes
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com a continuidade de agdes politicas arbitrarias e opressoras, que visam a acomo-
dacdo da diversidade em padrées hegemdnicos apontados como “civilizados”. Uma
das dimensbes mais relevantes da interculturalidade presente no desenvolvimento
de politicas publicas destinadas aos povos indigenas é que ela implica a relagcao
entre sistemas politicos e administrativos diferenciados, necessitando o estabeleci-
mento de novas formas de interacao, em que o Estado busque superar as relacdes
de supremacia de seu sistema de conhecimento frente aos diversos sistemas que os
povos origindrios possuem, como bem articula Litlle (2010).

Com o exposto, ndo se quer desconsiderar as experiéncias que se desenvol-
veram e as que atualmente estdo em curso, mas apontar que estas ainda hoje
sao advindas de projetos especiais e ndo como condi¢des regulares das politicas
publicas em educacao no Brasil. Hd muito que se realizar para que de fato o Ensino
Superior abarque em sua triplice atuacdo de ensino, pesquisa e extensao as criati-
vas perspectivas que pedagogias interculturais ttm como poténcia! Indica-nos que
estas experiéncias podem e devem ser aprimoradas e enriquecidas, pois sabemos
que estas foram ainda acdes pontuais e que a divida de nossa sociedade para com
0s povos originarios continua sendo muito ampla e de incidéncia em vérios ambi-
tos, que por aqui apenas alguns vieram a tona.

Devemos observar a importancia do reconhecimento e da valorizagdo dos
espacos acolhedores e promotores de relacdes saudaveis, respeitosas e alegres da
interculturalidade que as humanidades portam. Riqueza também foi perceber que
trabalhar junto da temética indigena em articulacao aos direitos humanos, mesmo
estes sendo uma construcao de parcela da sociedade, favorece e oportuniza cada
um dos envolvidos captar o que carregamos de incapacidade para abertura epis-
temoldgica, estética e politica, permitindo a partir desta constatacao buscar novos
caminhos e sensibilidades para constru¢des importantes na composicao de outros
e novos processos educativos.
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RESUMO

Este trabalho aponta alguns desafios dos
conhecimentos indigenas e a valorizacao

das praticas educativas nas escolas e, de
forma mais ampla, nas universidades. Busca
evidenciar as dificuldades do reconhecimento
dos valores culturais presentes nos
conhecimentos indigenas em relacao a velhas
praticas branqueadoras e civilizadoras das
institui¢oes escolares ainda encontradas nos
dias atuais. Penso que este trabalho ajuda

a vislumbrar caminhos para superar ou,

pelo menos, colocar em questionamento
conhecimentos ja cristalizados nas escolas

e, igualmente, ajuda a compreender por que
os conhecimentos indigenas sao (in)visiveis

e (in)compreendidos. A existéncia de outras
culturas e os conhecimentos indigenas sao

colocados numa categoria subalterna e inferior

da chamada sociedade civilizada branca. E
urgente valorizar e considerar a sabedoria
indigena, sobretudo suas histérias, culturas
e linguas, bem como as praticas educativas.
Acredito que os desafios sdo de todos nds
que acreditamos na diversidade cultural em
vivemos.

PALAVRAS-CHAVE: escola Kaingang;
conhecimentos indigenas; desafios na escola.
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ABSTRACT

The present work points out some

challenges related to indigenous knowledge

and the appreciation of educational
practices in schools and more broadly
in universities. It seeks to highlight the
difficulties of recognizing the cultural

values present in the indigenous knowledge

related to the old whitening and civilizing
practices of the school institutions still
present today. I believe that the present
work helps us to envisage ways to
overcome or at least question the already
crystallized knowledge in schools and

also help us understand why indigenous
knowledge is not visible and understood.
Denying the existence of other cultures is
similar to placing indigenous knowledge

in a subordinate and inferior category

of the so-called white civilized society.

It is urgent to appreciate and consider
indigenous knowledge, particularly its
histories, cultures and languages, as well as
educational practices. All of us who believe
in the cultural diversity we live in are faced
with these challenges.

KEYWORDS: Kaingang school; indigenous
knowledge; challenges in school.
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Primeiras palavras

O conhecimento indigena é complexo e apresenta caracteristicas diferentes do pensamento
ocidental onde a vida espiritual se encontra dissociada dos demais aspectos da vida diaria.
Compreendendo e conhecendo esse carater diferenciado do pensamento Kaingang, é
possivel falar sobre rituais culturais como a de utilizacao de plantas medicinais, onde essas
plantas estdo carregadas de significados jamais compreendidos pelos nao indigenas.

(FERREIRA; SELVA. 2015, p. 61).

Muito mais que as experiéncias adquiridas nos diversos envolvimentos ao longo
do caminho, trabalhar em escola indigena é um grande desafio de todos. Atual-
mente, trabalho na Terra Indigena de Inhacord, no municipio de Séo Valério do Sul,
onde funciona o Instituto Estadual de Educacdo Indigena Angelo Manhkéa Miguel.
O Instituto é um espaco para reflexdo e construcdo de uma educacdo escolar indi-
gena que proporcione aos estudantes os conhecimentos indigenas e outros conhe-
cimentos das sociedades, necessarios para sua vida, bem como uma visao coletiva
para a melhoria do ser humano, em que estao presentes os direitos dos povos indi-
genas, sua cultura, seus saberes e seus conhecimentos pedagdgicos.

O Instituto, como uma instituicdo que ira, ao longo do tempo, formar alunos
Kaingang e se dedicar a formacao de professores Kaingang, tem também a funcao
de fortalecer a escola como um instrumento de afirmacéo étnica, para evitar a per-
da cultural e linguistica. Nesse sentido, hd espaco para a ressignificacdo cultural, o
fortalecimento da identidade étnica e da lingua indigena por meio do incentivo as
praticas, as crencas, aos usos e costumes, bem como considerar as tecnologias in-
digenas, valorizando e difundindo seus métodos de constru¢do de conhecimentos.

Os Kaingang, como tantos outros povos indigenas, tém como principio funda-
mental a reciprocidade, tendo em vista que possuem uma organiza¢ao social com
base em duas metades tribais.! Sendo assim, a educacédo escolar deve considerar
suas formas proprias de construir conhecimentos e refletir seus projetos de futuro
para a garantia da sustentabilidade.

A formulacdo de Politicas Publicas para a Educacdo Escolar Indigena deve

objetivar a oferta de uma educacéo escolar de qualidade para todos, que representa

' Os Kaingang sao formados por duas metades tribais: Kamé-marca comprida e Kajru-marca curta, com base em
seu mito de origem.
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agarantia do acesso a escola, do acesso ao conhecimento com qualidade, do acesso
e da permanéncia da aprendizagem, do acesso ao patrimonio cultural e do acesso
a cidadania plena que se concretiza na medida em que as propostas vao se desen-
volvendo de forma democratica em todas as suas instancias, desde as secretarias
estaduais até as praticas escolares no ambito local.

Nesta dtica, a educacao escolar indigena se estabelece como um espaco de
formacédo que possibilita ao estudante o acesso aos conhecimentos, revivendo os
saberes individuais e coletivos com os sébios (mais velhos) da comunidade. E onde
se busca o crescimento e o desenvolvimento da cultura e sua especificidade, pela
acao critica dos proprios sujeitos, para que as praticas sociais venham a produzir e
expandir o conhecimento, consolidando sua concepgao de seu mundo e desen-
volvendo relagdes com os demais saberes da sociedade nao indigena, por meio
da interculturalidade.

Nesse sentido, é importante perceber as formas de organizacdo e gestao da
vida em cada época, o que significa reconhecer conceitos fundamentais. Os prin-
cipios educativos e os projetos pedagdgicos precisam expressar as necessidades
de cada comunidade indigena, de acordo com a realidade de cada uma, que de-
termina as formas de organizar e produzir na vida de cada sujeito (os estudantes)
condicdes necessarias a construcao do bem-viver de suas comunidades, em que os
conhecimentos cientificos, tradicionais e praticas culturais de todos os grupos étni-
cos se traduzam num processo educativo, dialégico e transformador, fortalecedor
de suas identidades.

As praticas culturais como principio educativo promovem o compromisso em
construir projetos de vida, sejam eles individuais e/ou coletivos; se apropriam da
construcdo do conhecimento que se desenvolve em a¢des no mundo, acdes que
considerem a melhoria de sua e de outras sociedades, contribuindo para a manu-
tencao dos lacos da cultura indigena e a consolidacao de valores na formacao do
indigena como sujeito de sua autodeterminacdo. Para tanto, é necessario que os
ensinamentos transmitidos pela oralidade sejam garantidos, em que sé é possi-
vel compreender que a fala e a forma de contar a histdria sdo outras perspectivas.
A oralidade para os povos indigenas é muito importante, mas também é necessario
reconhecer a importancia da escrita.

Educacao em Rede Culturas indigenas, diversidade e educacéo
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Perspectivas desafiadoras

Ensinar conforme o que esta escrito nos livros ndao é somente um desafio da
educacéo escolar entre os Kaingang, mas também é de todos os sistemas de ensino.
A perspectiva de contar/narrar a histéria evidenciando outros pontos de vista enri-
guece muito, mas também é desafiador, pois significa desalojar-se do supostamen-
te conhecido e seguro, da oralidade versus escrita.

Uma escola indigena, onde atuam professores indigenas e nao indigenas, exige
um grande esforc¢o para fazer a interlocucdo com realidades culturais distintas, pois
é preciso que ambos tenham consciéncia de que devem andar na mesma direcao e
nao fazerem dos conhecimentos construidos em suas culturas uma camisa de forca.
Mas também é importante que os professores indigenas e nao indigenas tenham
uma formacao adequada para trabalhar com outras realidades. No entanto, reco-
nheco que é muito importante que os professores Kaingang assumam também
o controle da escola, como um espaco de fortalecimento cultural e de realizacdo
de projetos futuros. Nesse sentido, é preciso que busquem uma formacao que dé
conta de suas especificidades, ndo so6 priorizando a formacao académica com base
apenas nos conhecimentos ocidentais que contribuem muitas vezes para o afasta-
mento das praticas culturais indigenas, mas se aproximar dos velhos Kaingang e se
nutrir de seus conhecimentos.

Outro aspecto é que os professores tenham autonomia para organizar a
escola de acordo com anseios de suas comunidades, com a participacdo dos
demais indigenas e seus parceiros de lutas: construir um calendario escolar pré-
prio, considerando as estruturas sociais, praticas socioculturais e religiosas, ativi-
dades econdmicas; metodologias que levem em conta suas formas de producao
de conhecimento, processos préprios de aprendizagem e ensino. Além disso,
0 uso de materiais didatico-pedagdgicos produzidos com as caracteristicas par-
ticulares do povo indigena, fundamentados nas suas realidades sociolinguisticas
e nos conteudos curriculares especificamente indigenas, alicercados nos modos
préprios de constituicdao do saber e da cultura indigena, pode contribuir para o
seguimento (continuidade) dos conhecimentos das criancas. Os saberes que as
constituem como pessoas sdo construidos na vivéncia do dia a dia na comunida-
de. Considerando esse entendimento, ainda persiste um distanciamento muito
grande entre o saber da escola e o saber indigena.
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Entdo, a autonomia politico-administrativo-pedagdgica deve se dar num
processo que envolve a organizacao da escola, a formacgdo do professor e mais a
participacao efetiva da comunidade escolar em todos os processos. Acredito que
a efetivacdo desse protagonismo, junto com as liderancas, os pais e as maes na
formulacao do projeto de escola ainda é um desafio, principalmente porque a tra-
dicdo da educacdo ocidental é de propor padrées muito homogeneizantes, sem
considerar as diferencas e esse é o modelo (im)posto nas comunidades Kaingang.

Outro grande desafio para o povo Kaingang é conseguir que seus professores,
membros da comunidade, possam, além de assumir as salas de aula, assumir a
gestdo da escola. Isso podera criar um modo de gestdao com base nos principios
da reciprocidade fundamentada na sua origem, propiciando préticas pedagdgicas
especificas, fortalecendo o modo de ser Kaingang, como o uso do ensino bilingue,
ou seja, da lingua materna e do portugués (proficiéncia nas duas linguas). Em mui-
tas escolas Kaingang, essa pratica é deficiente e insignificante, sendo que na maio-
ria das vezes é usada somente a lingua portuguesa, igualando a praticas de escolas
com projetos de assimilacdo integradora.

Para tanto, é importante que as politicas publicas de educa¢do nao ignorem
essas situacoes, principalmente se a escola quiser atender as expectativas de
respeito a cultura indigena, linguistica e sustentabilidade Kaingang. A institui-
¢ao escolar ndo pode simplesmente ficar repetindo o modelo assimilacionista que
predominou durante séculos de colonizacdo, no qual professores alheios ao modo
de vida indigena repassam informacao, conhecimentos ja prontos e acabados para
os alunos. E necessério levar em conta que o que ocorre na sala de aula indigena
nao estd desvinculado da vida cotidiana da comunidade. Portanto, é preciso que
os professores indigenas se apropriem dos processos pedagdgicos e isto significa
fazer educacdo indigena na escola, ou melhor, trazer o saber indigena para a
educacao escolar.

Algumas palavras sobre o curriculo

Sobre o curriculo, representa diferentes concepgdes no que se refere ao seu for-
mato, aos seus conteldos e as suas fungdes. Considero que o curriculo é uma prdxis
e nao um objeto estatico. Assim, as fungdes que ele cumpre sdo uma expressao do
projeto cultural da sociedade. Essas fungdes sdo realizadas por meio de seus conteu-
dos e das praticas que geram no contexto, portanto o curriculo significa a totalidade

Educacao em Rede Culturas indigenas, diversidade e educacéo

33
—
Conhecimentos
indigenas:

seus desafios
nos dias atuais



34
—
Conhecimentos
indigenas:

seus desafios nos
dias atuais

historica, social, cultural e econémica que se expressa nas praticas educativas. Dessa
forma, as concepcoes de curriculo devem ser decisdes e exigéncias sociais e culturais
de cada sociedade e em suas épocas.

Trago aqui um exemplo das discussdes mais recentes sobre a Lein. 11.645/08,
que é motivo de véarias campanhas, numa tentativa de que haja reconhecimento da
historia afro-brasileira e indigena como sujeitos da histéria do Brasil, os quais tém
importantes contribuicées na construcado social, econémica e histérica do pais. Diz
alei:

§ 10O conteudo programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da his-
téria e da cultura que caracterizam a formacao da populacao brasileira, a partir desses dois
grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros
e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na
formacao da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social, econ6-
mica e politica, pertinentes a histéria do Brasil. (BRASIL, 2008)

O reconhecimento do negro e do indigena vai além disso. Acredito que é mo-
mento muito oportuno para os brasileiros descobrirem sua ancestralidade e verem
0 quanto tém de negro e indigena em cada cidaddo. Penso que ndo devia ser s6
por forca de lei a obrigatoriedade do ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena nas escolas brasileiras, pois essas populacdes tiveram e continuam tendo
uma grande contribuicdo para todas as sociedades. Temos que pensar que traba-
Ihar com a histéria negra e indigena nao pode se resumir somente a escravidao,
esquecendo as contribuicdes para a formacao da cultura brasileira.

As dificuldades de trabalhar com o ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasilei-
ra e Indigena sdo os recursos a serem utilizados, pois a grande maioria dos livros
didaticos traz a imagem dos indigenas no passado, como se ndo existissem mais.
Isso fortalece o preconceito e a visdo negativa acerca dos povos e se reflete dentro
e fora das salas de aulas.

Essa temdtica na sala de aula provoca uma série de questdes que vao muito
além do curriculo ou da lei, principalmente em relacdo aos docentes e as suas con-
cepgdes de ensino, suas relagdes com o tema que refletem na formacdo desses pro-
fissionais. Diante disso, é importante olhar para as praticas de formacdo académica
gue em sua grande maioria formam pesquisadores, conhecimentos cientificos, pro-
ducdo académica, mas muito poucos professores para atuarem em escolas com o
objetivo de formar cidadaos capazes de refletir suas situacoes e de maneira mais
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geral os problemas de suas sociedades. Devo considerar que o curriculo, contetidos
dos cursos de Histdria nas universidades, ndo da conta dessa tematica. Assim, te-
mos um problema a resolver na formacao do formador.

Penso que o curriculo escolar deve ser entendido ndo como um arrolamento
de conteudos preestabelecidos em seus diferentes componentes, mas sim uma
escolha intencional de concepg¢des de mundo, de valores, momento histérico,
praticas sociais, que atendam a interesses de cada contexto onde a escola esta
presente, resguardando tradi¢des culturais com perspectiva de fortalecer cada vez
mais as suas identidades e colaborando para seus projetos futuros. Na maioria das
vezes, o curriculo privilegia determinada concepcao de sociedade e, assim, outros
conhecimentos presentes na cultura indigenas sao negados ao educando que
tem referéncias epistemoldgicas importante de ensino/aprendizagem vindos de
suas ancestralidades.

Nessa perspectiva, a escola exige do educador o reposicionamento de suas
préticas a partir da percepcao do papel da escola para o acesso e a compreensao
profunda da realidade. Exige fomentar e construir criticamente meios de interven-
¢ao na perspectiva da superacao de contradi¢des, conflitos e desigualdades sociais,
promovendo relagdes e didlogos interculturais a partir de praticas pedagdgicas
comprometidas com o bem-viver da sociedade.

Diante disso, é importante dizer que todos os saberes produzidos pelo homem/
pela mulher sao ciéncia. Portanto, nao se pode valorizar somente os conhecimentos
produzidos em academias, metodicamente cientificos, mas também reconhecer os
importantes conhecimentos indigenas, pois estes possuem um grande dominio do
meio em que vivem, fundamental para a construcdo e a reproducao cultural. Por
muitos anos, experiéncias e conhecimentos permitiram aos indigenas ter uma rela-
¢ao muito estreita com a natureza, gerando muitas tecnologias e recriando modos
préprios de vida.

Por esses e tantos outros motivos, os conhecimentos dos povos indigenas vém
gradativamente ocupando espacos nas universidades, em forma de monografias,
dissertacdes e teses. A cada ano que passa, tem aumentado a presenca de indigenas
nas universidades brasileiras, um dos espacos escolhido como politica de afirma-
cao e fortalecimento, considerando que as universidades podem ser aliadas em
suas lutas.
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Acredito que os indigenas tém muito a contribuir com a sociedade ndo indi-
gena/ocidental, pois ao longo de muitos tempos vem se mantendo vivo e forte
seus conhecimentos, apesar de todas as atrocidades que vém acontecendo com
essas populagdes, tendo seu inicio com a chegada dos portugueses e espanhdis nas
Américas. Sociedade essa, dita como civilizada, detentora de tecnologias, técnicas
essas que ao longo de séculos buscaram destruir fisica e culturalmente as popula-
¢Oes aqui existentes, desconhecendo e desmerecendo seus conhecimentos, suas
tecnologias, suas formas préprias de producao de saber.

Se as populagdes indigenas ainda estao presentes nos dias atuais, é porque
sdo detentoras de conhecimentos. Comecando, por exemplo, pela domesticacdo
de plantas e animais que servem para a sobrevivéncia das sociedades atuais, prin-
cipalmente as plantas comestiveis. Mas para, além disso, as popula¢des indigenas
tém uma forma de pensar o mundo diferente. Sdo sociedades portadoras de uma
filosofia, um modo de ver o mundo a partir de outras perspectivas e isso Ihes ga-
rante a capacidade de sobreviver a tantas formas de exterminios a que foram e sao
submetidos. Assim, deve-se considerar a capacidades humanas no convivio com a
natureza, com a vida social, na criacdo de uma esfera de atividade intelectual que
transcende a vida pratica.

Mesmo reconhecendo que ja mudaram bastante as relacdes entre saberes,
principalmente no entendimento da educacao escolar, o ensino nas escolas carece
de muita atencdo. Ainda é um desafio colocar em pratica a legislacdo que, teorica-
mente, tem favorecido os povos indigenas, admitindo que a educacdo é um proces-
so que ocorre de modos distintos e por meio de pedagogias e instituicdes proprias
em cada cultura. A Constituicdo Federal do Brasil de 05 de outubro de 1988 reco-
nhece em relagdo aos indios, no artigo 231, “sua organizagao social, costumes, lin-
guas, crencas e tradicdes” e no artigo 210, paragrafo 2°“a utilizacdo de suas linguas
maternas e processos préprios de aprendizagem” (BONIN, 2008, p. 36).

Os processos proprios de construcdo de aprendizagem devem ser reconhecidos
também nas formag¢des académicas, que trardo mais autonomia em exercer 0s
pensamentos indigenas com qualidade e poder de reconhecimento das tradi¢cdes
culturais desses povos. Nesse sentido, compreendo que a educacdo envolve todo
convivio em grupo e em comunidade, com suas normas e regras. Schaden (1976,
p. 23) descreve a educacao como o “processo que abrange as atitudes, praticas e
precaucdes, conscientes ou inconscientes, intencionais ou nao, que conferem [...]
aos membros do grupo caracteristicas fisicas, mentais e morais necessarias a vida
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adulta no contexto social”. Educacao &, enfim, a maneira como ocorre a transmissao
dos valores culturais de cada grupo social. Logo, podemos dizer que existem tantas
formas de educacao, quanto diferentes culturas.

Os povos indigenas, ao longo de sua histéria, sempre tiveram seus modos proprios
de construcao e transmissao de conhecimentos. Porém, isso foi e, em muitos casos,
ainda continuam sendo negados, provocando a morte de saberes milenar. Também
nao é muito dificil perceber que esta presente em muitas praticas escolares uma
folclorizacdo da cultura indigena. Pode-se dizer que ainda prevalece um curriculo
escolar em sua grande maioria fundamentada nos conhecimentos ocidentais e os
conhecimentos indigenas aparecem em disciplinas como valores culturais, com-
postos por uma carga horaria muito pequena para a lingua indigena, sufocada pela
lingua portuguesa.

Por fim, deve-se dizer que tanto a universidade quanto a escola sdo espacos
de apropriacdo de muitos elementos e passam a carregar valores e simbolos que
comecam a fazer parte da vida das comunidades indigenas. Entao, sdo lugares de
encontro entre diferentes; um espaco de relagdes entre os diferentes grupos sociais,
que gera uma grande tensao no momento em que sdo reconhecidas as diferencas.
Porém, temos que considerar que é o lugar onde as diferencas emergem, mas igual-
mente onde a especificidade desaparece. E 0 momento em que se precisa ter o
cuidado para que esses espagos ndo se tornem apenas um instrumento para a ho-
mogeneiza¢do. Acredito que esses espacos devem ser de didlogos em alto nivel
e compromissos. Os indigenas sempre terao isso, afinal é uma tradicdo que nasce
com o olhar e o coracao das nossas maes, irmas, avds, nossos ancestrais.

Consideracoes finais

Diante das ideias aqui colocadas, evidenciar os conhecimentos dos povos indi-
genas é muito importante, trazendo as suas formas de pensar, de educar as criancas
e seus processos proprios de construcao de conhecimentos. Principalmente consi-
derando que por muito tempo isso vem sendo negado nas relagdes entre indigenas
e colonizadores; mais do que isso, significa negar a diversidade dos indios, aniquilar
culturas e incorpora-los a sociedade nacional.

Sao processos que perduram por muito tempo e que aos Poucos vao se trans-
formando. Mas ndo podemos esquecer que vivemos em um cenario marcado
por contradices, insegurancas, desrespeito de direitos, 4dios. E a realidade presente,
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isso compromete e dificulta os projetos desejados de autonomia dos povos indige-
nas. Diante disso, é importante destacar que o movimento indigena vem atuando no
sentido de garantir avan¢os em favor das suas lutas, rumo a afirmacéo da identidade
étnico-cultural de cada povo, na construcao de seus projetos.

Mesmo com essa atmosfera contraria, podemos perceber que sao evidentes as
mudancas na valorizacdo das populacdes indigenas. Mas ainda temos muito que
avancar na busca de qualidade e reconhecimento de valores e direitos desses povos.
Entdo, ha muito trabalho pela frente, ndo s6 para colocar em pratica a legislacao,
mas que isso cada vez mais possibilite a autonomia, a voz e o ouvir os povos.
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RESUMO

As populagdes indigenas ainda sdo muito pouco
conhecidas e respeitadas em nosso pais. Isso se
da por for¢a das politicas publicas que sempre
invisibilizaram ou ignoraram as importantes
contribuicdes que esles povos trazem para a
construcio da identidade brasileira. E preciso
torna-los conhecidos; é preciso que sua

palavra seja ouvida para que suas culturas
sejam finalmente reconhecidas como parte do
patrimdnio material e imaterial de nosso pais.

PALAVRAS-CHAVE: povos indigenas; culturas
tradicionais; literatura indigena; resisténcia
indigena; historia indigena; antropologia;
mitologia.
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ABSTRACT

The indigenous populations are still very
little known and respected in our country.
This is due to public policies that have

always neglected or ignored the important
contributions made by these peoples to

the construction of the Brazilian identity.

It is necessary to make them known; it is
necessary that their voice be heard so that
their cultures are finally recognized as part of
the material and immaterial patrimony of our
country.

KEYWORDS: indigenous peoples;
traditional cultures; indigenous literature;
indigenous resistance; indigenous history;
anthropology; mythology.

Culturas indigenas, diversidade e educagao

4l
E—
"Posso ser

quem vocé é
sem deixar

de ser quem
eusou”: uma
reflexdo sobre o
ser indigena



42
——
"Posso ser

quem vocé é
sem deixar

de ser quem

eu sou”: uma
reflexdo sobre o
ser indigena

Intfroduzindo nossa conversa

Sempre tive comigo a necessidade de compartilhar os meus aprendizados
com as pessoas. Foi assim desde crianca quando ainda corria descalco e sem roupa
pelos campos e pelas matas de minha aldeia. O que eu aprendia nesses espagos
buscava passar adiante para meus colegas e parentes. As vezes conseguia contar
direito, outras vezes inventava palavras para descrever o que eu estava aprenden-
do. Inquieto que eu era, fui satisfazendo minhas curiosidades pela observacao
atenta dos acontecimentos, das histérias, das conversas que ouvia nas rodas do
fim do dia e das tarefas que realizava acompanhando meus pais na lida das rocas
de mandioca.

Meu mundo era recheado de floresta, rios, historias e encantados. Sem conhe-
cer o mundo urbano na minha primeira infancia, pude alimentar minha mente
e meu corpo com os saberes de minha gente que nao fazia outra coisa a ndo ser
nos proporcionar oportunidades para sermos plenamente criancas. Cresci, assim,
acolhido por uma comunidade onde todos tinham o que necessitavam, gerando
uma harmonia comum, apesar de todas as dificuldades e os percalcos gerados pelo
nosso modo de vida e pelas agruras de quem depende da natureza. Cresci viven-
do plenamente cada fase de minha vida, sentindo-me parte de um povo, de uma
tradicdo, de uma ancestralidade.

Estou descrevendo isso como uma forma de introduzir nossa conversa. Nes-
te texto, quero apresentar algumas “mundurukacdes” que venho espalhando por
onde passo. O objetivo disso é mostrar que ndo conseguimos tratar a tematica
indigena com o respeito que ela merece e continuamos espalhando estere6tipos
e preconceitos sobre como esses povos vivem, fazendo recair sobre eles um peso
muito grande, que revelam mais sobre a nossa ignorancia do que a realidade vivida
por eles.

Por isso irei fazer aqui algumas reflexdes soltas, quase totalmente néo linea-
res, para ajudar-nos a sair de nossa zona de conforto, para quebrar paradigmas
que foram sendo introjetados em nossas cabecas e nos foram fazendo acreditar
em coisas bastante “cabeludas” sobre as culturas primeiras de nosso pais. Vocés po-
derao notar que os textos abaixo trarao questdes sem oferecer, necessariamente,
respostas. As respostas sao dos que os lerem. A ideia é, primeiro, provocar uma
tempestade mental para suscitar mudancas de atitudes. Espero que consigamos
esse intento.
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Alias, estava dizendo anteriormente que vivia em uma aldeia onde ninguém
me chamava por um apelido, esta palavrinha muito presente em nossa sociedade:
indio. La eu tinha um nome, uma familia, uma terra para viver e morrer, crengas,
relagdes humanas. Eu tinha uma identidade. No entanto, quando eu fui para a
cidade imediatamente ganhei essa palavra como apelido e perdi minha identida-
de... ou quase isso.

Nunca gostei de ser “‘indio”

Nasci com cara de indio, dizem. Mas s6 soube disso depois. Colegas de esco-
las assim me definiram, tdo logo me viram chegando com um uniforme apertado,
fazendo conjunto com um short e um sapato com niimero menor que meu pé.

Foi uma experiéncia muito estranha que me deixou um pouco doido da cabeca,
meio traumatizado. E que eu cresci em uma pequena comunidade no interior
do Pard. Era uma aldeia, mas 1a ninguém se apelidava de indio. Todos tinhamos
nome, sobrenome, parentesco, amigos e animais de estimacao. O que nao tinha
era energia elétrica e por isso a vida comecava cedo para aproveitar bem a lumi-
nosidade do sol. Aprendi, com isso, a respeitar a natureza desde que era menino.
Aprendi a olhar para o tempo e reconhecer suas mensagens: chuva, sol quente,
tempestade, frio, lua cheia ou minguante. Aprendi a respeitar os passos dos ou-
tros seres e a nao fazer xixi no igarapé. Aprendi cacar calangos usando armadilhas
ou tacape e a flechar pequenos animais a uma distancia segura. Também aprendi
a tomar banho de chuva, nadar com desenvoltura, esculpir meus brinquedos nas
taquaras e nos carocos de manga e andar na mata sempre atento aos sinais de

perigo.

Apesar de tudo o que eu sabia, de escola e de amizade confusa nada sabia.
Por isso me zanguei quando minha mae me obrigou a colocar a tal farda para ir a
escola. — E para vocé aprender coisas novas, ela disse. — E para vocé crescer inte-
ligente, meu pai disse. — E para vocé saber mais que nés, meu tio disse. — E para
voceé ficar civilizado, meu irmao mais velho ironizou.

Quem nao disse nada foi meu avé que ficou olhando de longe um tanto des-
confiado. Observou tudo o que estava acontecendo e depois riu da roupa que eu
estava usando. Nao foi um riso de deboche, mas eu senti como se fosse. Depois
compreendi o que se passou na cabeca dele. Ele sabia o que eu iria passar.
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De qualquer maneira, eu estava animado para aquele momento. Muito ja ou-
vira sobre a escola do branco e me passava pela cabeca uma vontade grande de
conhecé-la. E foi com esse espirito que aceitei usar aquela farda feia e aqueles sapatos
que apertavam meus pés, antes livres inclusive do mau cheiro que depois eu senti.

Cheguei a escola bem motivado. Meus pés apertados me faziam andar meio
torto. Adentrei no prédio disposto a aprender as coisas dos brancos. Logo de cara
me deparei com um grupo de colegas. Todos eram um pouco parecidos comigo e
senti que poderiam ser meus amigos. Fiquei feliz. No entanto, quando fui me apro-
ximando do local, um deles apontou o dedo para mim e gritou: — Olha o indio que
chegou na nossa escola!!! Olha o indio!

Vou dizer uma coisa e posso até jurar: eu fiquei olhando para todas as partes
procurando o tal indio! Achei que era um passarinho que eu ndo conhecia! Quando
eles viram que eu ndo sabia do que falavam, comecaram a rir de mim. Eles acharam
que eu era burro ou coisa parecida. S6 depois é que me dei conta de que eles fala-
vam de mim.

Pode parece estranho, mas aquela palavra“indio” eu ndo conhecia. Eu ndo sabia
que existia alguém que se chamava indio. Meus pais nunca me chamaram assim;
meus irmaos também nao; meus outros parentes idem. Era uma palavra que nao
cabia em meu pequeno vocabulério portugués. Entendi, entdo, que meus colegas
me deram um apelido. No comeco, eu até achei que era legal ter um, mas depois fui
percebendo que por causa dele quase sempre eu era isolado nas brincadeiras, no
patio, na hora do lanche ou nas atividades escolares. Percebi que o meu apelido era
motivo de piada e a minha origem era motivo de chacota. Isso me deixava muito
triste.

O engragado é que eles se pareciam comigo: tinham a cara igual a minha, os
cabelos lisos iguais aos meus, as magas do rosto salientes e até o pé chato alguns
tinham. Por que eles zombavam de mim? Sabem quem me esclareceu? Minha mae.
Quando cheguei em casa e contei o que havia acontecido ela me colocou entre suas
pernas, afagou meus cabelos e disse, sem rodeios: — Eles se acham civilizados, meu
filho. Acham que por estarem mais tempo na cidade j& aprenderam tudo e podem
fazer mal para as outras pessoas. Nao ligue para as bobagens que eles dirigem a
vocé. Mas também néo se permita ficar como eles. Seja sempre um bom menino e
nao deixe que um apelido destrua a bondade de seu coracao.
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Mamae falou isso e me deixou brincar. Ndo pensei duas vezes e corri para
encontrar meus amigos verdadeiros que moravam na mesma aldeia que eu. Eu ti-
nha perto de nove anos. Eu nunca gostei de ser indio.

Vamos brincar de indio?

O més de abril traz em seu bojo o fato de lembrar o “indio’, o folclérico e o le-
gendario primeiro habitante do Brasil. Em muitas escolas, os professores dedicam
boas horas letivas para inculcar nas criancas ideias preconcebidas a respeito do na-
tivo brasileiro. Talvez se encontre entre eles quem ainda acredite ser o silvicola um
ser fora de moda e longe dos padrées econémicos em que vive. Este ira reproduzir
antigas falas sobre o atraso tecnoldgico, a preguica, o canibalismo e a selvageria.
Havera também quem tenha ultrapassado essa visao tacanha e se preocupe em
mostrar a outra face da moeda, quem sabe até dando voz e vez aos primeiros habi-
tantes. Havera de tudo, certamente.

Nos meus 25 anos de atuacdo dentro das escolas brasileiras eu ja vi de tudo. Vi
criancas com medo “porque o indio canibal ia chegar”; vi professoras perguntando
“se indio come gente”; vi adolescentes - com verdadeiro interesse — querendo saber
sobre sexo na aldeia; presenciei pais e maes almejando caminhos possiveis para a
educacao dos filhos, indagando sobre o método de educar dos povos indigenas,
pois se sentem perdidos nos dias de hoje.

Vi coisas boas também: escolas levando a sério o tema, ndo permitindo que
seus educandos se comportassem de maneira preconceituosa ou racista; vi edu-
cadores levando a sério o ato de contar histérias tradicionais; vi quem usasse as
técnicas de luta corporal indigena para desenvolver habilidades fisicas nas criancas;
vi grupos de teatro escolares produzindo lindas releituras dos saberes indigenas.

Como é possivel perceber, diferentes concepcdes proporcionam diferentes
abordagens. O que estd em jogo nesse caso é o fato de que o sistema escolar
nao estd conseguindo se atualizar — apesar da tdo propalada tecnologia - para
lidar de forma mais humana com os novos tempos que vivemos. Infelizmente,
no entanto, acontecem ainda muitos equivocos que diminuem todos os povos
indigenas brasileiros.

Ja estive em escola, por exemplo, que para me recepcionar colocou todas
as criancas cantando a musica “vamos brincar de indio?”, executada pela voz
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esganicante da rainha dos baixinhos. Apesar da beleza plastica da execucao e da
boa intencdo de quem montou a coreografia, ndo pude deixar de dar minha opi-
nido sobre o tema. O pior é que em outra instituicdo fui recebido com a também
famosa cancao one, two, three little indians... O menos ruim, eu diria, é ver jovens
batendo na boca o sempre lembrado “uh,uh,uh” muito conhecido por meio dos
filmes norte-americanos - ou pelo desenho do pica-pau - que retratam as comu-
nidades indigenas daquela regidao do mundo. Nessas horas, fico sempre me per-
guntando qual tem sido o papel da escola na formacdo da consciéncia critica de
nossas criancas e jovens. Infelizmente, quase incondicionalmente, percebo que
o caminho para a liberdade critica é longo e deve estar a muitas léguas de todos
nos brasileiros.

O més de abril traz muitas possibilidades de reflexao e é bom que assim seja.
Talvez a mais importante seja rever o conceito do “indio” que estd introjetado no
coracao do brasileiro. As escolas e seus profissionais precisam fazer uma leitura cri-
tica sobre como estao lidando com este conceito e, quem sabe, passar a tratar o
tema com a dignidade que merece. E necessario comecar a se dar conta de que esta
palavra traz consigo um fardo muito grande e pesado, pois se trata de um apelido
aplicado aos habitantes dessa terra. Pensar que a palavra indio é apenas um ter-
mo gentil € um engano tdo grande quanto considerar que estes grupos humanos
podem ser reduzidos a ela. Nao podem.

Isso seria continuar escondendo a diversidade cultural e linguistica que o pais
traz em seu bojo desde a chegada dos europeus conquistadores. E colocar debaixo
do tapete a existéncia, hoje, de 307 povos (e nao tribos, como fomos acostumados
a chamar) espalhados por todos os estados brasileiros, falando algo em torno de
275 linguas e dialetos (ndo apenas o tupi, como antes se ensinava). E também nao
lembrar que ha mais de 50 grupos nativos que estdo sem contato com isso que
chamamos de desenvolvimento ou civilizacdo; grupos que teimam em viver uma
vida sem tanto aparato tecnoldgico por considerarem que o seu jeito de viver Ihes
é suficiente.

Além do mais, é importante refletir qual o papel que estas populagdes ocupam
no Brasil de hoje; seus principais problemas e suas dificuldades para manterem seu
modo ancestral de viver; quais suas demandas principais e como interagem com
o mundo moderno, global e localmente. E provavel que, ao fazer uma boa pesqui-
sa, encontre noticias muito alvissareiras com relacdo as respostas que estes grupos
estdo dando aos problemas que enfrentam.
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Enfim, é necessario que a escola se reposicione enquanto instituicdo para
assumir seu papel de formadora de opinido e de capacidades tdo necessarias para
banir do mundo a desigualdade, o preconceito, a banalizacdo do outro, a visao de
superioridade nacionalista, sentimentos que mancham a histéria da humanidade.

O més de abril tem que superar, portanto, o proprio més de abril.

Tenho certeza de que agindo assim nunca mais teremos que dizer aos nossos
jovens e criancas: “vamos brincar de indio?".

Equivocos nossos de cada dia

Um dos equivocos mais comuns quando o tema é povos indigenas é considerar
toda a diversidade cultural que ainda hoje existe como sinénimo de semelhanca.
Nao é dificil encontrar alguém que, ao se deparar com um descendente dos pri-
meiros povos, o identifique como indio. Para o que foi aprendido nos bancos es-
colares isso parece certo, pois la nos foi dito que, ao chegar a América, Cristovao
Colombo pensou ter chegado as indias, no Oriente. Na cabeca de quem escreveu
a histoéria deste primeiro contato, pareceu que seria muito conveniente chamar
“I

aqueles nativos - significado da palavra indigena — pela alcunha “indios”. Assim

passou para a posteridade.

Teria sido assim realmente? Cabral chegou a uma pacata aldeia de pessoas
simples que entenderam ser ele e seus navegadores gente superior? Eram, aquelas
gentes todas, iguais? Entendiam-se mutuamente? Eram todos amigos e conviviam
harmonicamente? Cabral teria feito alguma acédo no sentido de desfazer o equivoco
ou sera que nao foi tdo por acaso a chegada dele ao que seria chamado Brasil?

As respostas ndao podem ser simplificadas. Para cada uma das perguntas outras
tantas surgirdo em seu encalco. A histéria que nos foi contada traz o ponto de vista
do narrador. Hoje em dia ndo podemos ficar apenas com explicacao superficial
apresentada por um Unico narrador.

O que sabemos é que as esquadras que Cabral comandava sairam com a in-
tencao clara de encontrar um caminho alternativo para as indias, que aquela altura
era comandada pelos turcos. O que estd sendo revelado, no entanto, é que ele
havia recebido ordens expressas de vir bisbilhotar a regidao que Colombo havia
encontrado alguns anos antes e de onde corriam vozes da existéncia de muito,
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mas muito ouro. Era um verdadeiro Eldorado dos contos fantdsticos que circu-
lavam pela Europa. Cabral ndo encontrou ouro algum. Encontrou uma gente
relativamente pacata, vivendo uma vida relativamente pacata, sem pressa e sem
medo. Era gente bonita, escreveu Caminha, o escrivao. Era bonita de ver, pois ndao
escondiam as vergonhas. No entanto, ouro que era bom, nada. Cabral voltou para
Portugal deixando por aqui alguns exploradores que acabaram “descobrindo
outra forma de viver.

”

A terra era boa, disse Caminha, o escrevinhador. Tudo o que se plantar, nasce.
Ele recomendava que se fizesse a colonizacao. S6 que aqui ndo tinha ouro, tinha
apenas o pau-brasil, cujo roubo foi devidamente providenciado por trapaca sobre
0s “negros da terra”. Levaram muita madeira para tingir tecidos; papagaios para co-
lorir e falar; alguns nativos para serem expostos ao publico; apropriacdo indevida de
conhecimentos ancestrais.

A colonizacdo chegou por 1d e o que era para ser um convivio pacifico
virou guerra, destruicdo, perseguicdo, escravidao, maus-tratos e catequese. Con-
sequentemente também vieram a resisténcia e a descoberta de que aqui havia
uma diversidade de povos e linguas; guerras internas entre diferentes povos;
aliancas entre grupos para combater os invasores que estavam se mostrando per-
versos, pois sequestravam mulheres e criancas sem dé ou piedade. Do mesmo
jeito, a repressao do estado portugués retrucou gerando leis e regimentos para
disciplinar a populacdo da terra brasilis que agora pertencia a coroa portuguesa.
Nisso, a alcunha “indio” foi sendo generalizada no uso cotidiano como uma forma
de identificar os primeiros habitantes. Nao era, naturalmente, palavra para exaltar
virtudes, mas para lembrar o que consideravam deficiéncia, pois vinha cercada
de adjetivos que diminuiam o carater das pessoas contra quem era usada. Assim,
indio virou sindnimo de preguicoso, mau-carater, selvagem, sujo, malandro, cruel,
atrasado, ignorante etc. E servia para todos igualmente desde que fizessem parte
de algum povo da terra.

A histéria contada pelos vencedores quase nunca menciona a manipulagao
que foi engendrada contra os povos indigenas. Nao conta que usaram as diferen-
¢as culturais para destruir a alma desses povos; ndo conta a estratégia utilizada
para silenciar grupos inteiros que eram vitimados por doencas contraidas pelo
uso de roupas contaminadas; nada diz sobre alimentos contaminados ou rios
envenenados. Nos raros livros em que isso aparece, conta-se como superioridade,
como esperteza.
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De qualquer modo, a palavra chegou até o século 21. Ela continua sendo um
fantasma a assustar os nativos brasileiros. Ela continua vitimando muitos jovens
indigenas que ndo conseguem superar a perda de sua identidade cultural. Ela
ainda carrega consigo as marcas do sofrimento vivido por muitas geracées que
sobreviveram a histéria dos vencedores. Ela continua sendo um equivoco que
precisa ser extirpado da mentalidade nacional. Este ndo é o Unico engano que
trazemos em nossa cabeca, mas certamente é o mais nocivo porque alimenta to-
dos os outros. Ao conseguir se livrar deste modo genérico de referir-se aos povos
indigenas, a sociedade brasileira ird dar um passo enorme na sua capacidade de
conviver com a diferenca.

Sei que tem gente que acha que a palavra“indio” é, na verdade, inocente e que
acha até bonito referir-se assim a um indigena, pois valoriza a cultura. Digo a essa
gente que a experimente na pele antes de confiar-lhe durea de inocéncia. Experi-
mente o desprezo que ela carrega para poder sentir a necessidade do que estou
“i

propondo nestas reflexdes. Podem ter certeza: ser “indio” custa muito caro para

quem traz em si a marca de uma ancestralidade.

No fundo, trata-se exatamente disso: compreender a diversidade que esta es-
condida numa Unica palavra que alimenta o imagindrio do brasileiro. Compreender
a riqueza de centenas de culturas que ajudam o Brasil a ser mais forte, mais rico,
mais préspero. Compreender e aceitar que é preciso dar voz e vez as gentes que ja
estavam aqui presentes antes do brasil ser Brasil. AQui ndo ha indios, ha indigenas;
nao ha tribos, mas povos; nao ha UMA gente indigena, mas MUITAS gentes, muitas
cores, muitos saberes e sabores. Cada povo precisa ser tratado com dignidade e
cada pessoa que traz a marca de sua ancestralidade precisa ser respeitada em sua
humanidade. Ninguém pode ser chamado de “indio”, mas precisa ser reconhecido a
partir de sua identidade Munduruku, Kayapé, Yanomami, Xavante ou Xucuru-Kariri,
entre tantos outros.

Usando a palavra certa pra doutor néo reclamar

Na reflexao anterior, falei sobre os equivocos que cercam a palavra indio. Fiz
uma provocacao e tenho certeza de que muitas pessoas, especialmente professo-
res, ficaram com a “pulga atras da orelha”. Se assim aconteceu, alcancei meu objeti-
vo. A inquietacao € ja um principio de mudanca. Ficar incomodado com os saberes
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engessados em nossa mente ao longo dos séculos é uma atitude sabia de quem se
percebe parte do todo.

E sabido que esta palavra tem, as vezes, um qué de inocéncia em quem a usa.
Tem quem a utiliza conscientemente também. Sabe que se trata de uma atitude
politica e fica mais facil para os interlocutores entenderem do que estao falando.
Alias, esta palavra foi devidamente utilizada pelo movimento indigena no inicio dos
anos 1970. Foi uma forma de mostrar consciéncia étnica. Antes disso, ndo havia
uma consciéncia pan-indigena por parte dos povos nativos. Eram grupos isolados
em suas demandas politicas e sociais. Cada grupo lutava por suas préprias neces-
sidades de sobrevivéncia. Somente depois que comecaram a encontrar os outros
grupos durante as famosas assembleias indigenas — patrocinadas pela Igreja caté-
lica, por meio do recém-criado Conselho Indigenista Missionario — Cimi — é que as
liderancas passaram a ter clareza de que se tratava de problemas comuns a todos
0s grupos. A partir disso o termo indio passou a ter uma ressignificacdo politica
interessante. Notem, no entanto, que foi um termo usado na relacao politica com o
estado brasileiro. Cada grupo continuou a se chamar pela prépria denominacao tra-
dicional. Isso nao significou abrir méo do jeito proprio de se chamar. Quando muito,
chamavam para os outros grupos ou pessoas indigenas utilizando o termo parente.

Aqui caberia outra reflexdo que devera vir brevemente. No entanto, devo dei-
xar claro que o termo parente é usado pelos indigenas para todos os seres (vivos
ou ndo vivos). Chamar alguém de parente é coloca-lo numa rede de relagdes que
se confunde com a prépria compreensao cosmoldgica ancestral. Mesmo na lingua
portuguesa, podemos observar que se trata de uma palavra que une concepgdes
(par+ente) e denota um envolvimento o qual permite compreendermos que dois
ou mais seres se juntam numa rede consanguinea. Do ponto de vista indigena, isso
vai além da consanguinidade e se insere numa cosmologia cuja crenca coloca todos
os seres (entes) numa teia de relagdes. Somente neste contexto é possivel compre-
ender a intrinseca relacao dos indigenas com a natureza. Isso é, no entanto, assunto
para outra conversa.

Até aqui tenho usado outra palavra para referir-me aos povos ancestrais. Ora eu
uso nativo, ora indigena. Qual seria a certa? Ambas estdo corretas para referir-se a
uma pessoa pertencente ao um povo ancestral. Por incrivel que possa parecer ndo
ha relacao direta entre as palavras indio e indigena, embora o senso comum tenha
sempre nos levado a crer nisso. Basta uma olhadela num bom diciondario e logo se
perceberd que ha variagdes em uma e noutra palavra. No duro mesmo, os diciondrios
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tém alguma dificuldade em definir com precisao o que seria o termo indio. Quan-
do muito dizem que é como foram chamados os primeiros habitantes do Brasil.
Isso, no entanto, ndo é uma definicdo, é um apelido e apelido é o que se da para
quem parece ser diferente de nds ou ter alguma deficiéncia a qual achamos nao ter.
Por este caminho, veremos que nao ha conceitos relativos ao termo indio, apenas
preconceito: selvagem, atrasado, preguicoso, canibal, estorvo e bugre sdo alguns
deles. E foram estas visdes equivocadas que chegaram aos nossos dias com a forca
da palavra.

Por outro lado, o termo indigena significa “aquele que pertence ao lugar”,
“originario”, “original do lugar”. Pode-se notar, assim, que é muito mais interes-
sante reportar-se a alguém que vem de um povo ancestral pelo termo indigena
que indio. Neste sentido eu sou um indigena Munduruku e com isso quero afir-
mar meu pertencimento a uma tradicdo especifica com todo o lado positivo e o
negativo que essa tradicdo carrega e deixar claro que a generalizacdo é uma for-
ma grotesca de chamar alguém, pois empobrece a experiéncia de humanidade
que o grupo fez e faz. E desqualificar o modus vivendi dos povos indigenas e isso

nao é justo nem saudavel.

Outra palavrinha traicoeira e corriqueiramente usada para identificar os povos
indigenas é “tribo”. E comum as pessoas me abordarem com a pergunta: qual é sua
tribo? Normalmente fico sem jeito e acabo respondendo da maneira tradicional
sem muita explicagdo. Sei que é um conceito entrevado na mente das pessoas e
que sé vai sair mediante muita explicacao por muito tempo.

Afinal, o que tem de errado com a palavra? A antiga ideia de que nossos povos
sao dependentes de um Povo maior. A palavra tribo esta inserida na compreensao
de que somos pequenos grupos incapazes de viver sem a intervencao do Estado.
Ser tribo é estar sob o dominio de um senhor ao qual se deve reverenciar. Obser-
vem que essa é a légica colonial, a I6gica do poder, a légica da dominacao. E, por-
tanto, um tratamento jocoso para tdo gloriosos povos que deveriam ser tratados
com status de nagdes uma vez que tém autonomia suficiente para viver de forma
independente do Estado brasileiro. E claro que néo é isso que se deseja, mas seria
fundamental que ao menos fossem tratados com garbo.

Se nao se pode chama-los de tribo, como chama-los? Povo. E assim que se de-
veria trata-los. Um povo tem como caracteristica sua independéncia politica, reli-
giosa, econdmica e cultural. Nossa gente indigena tem isso de sobra e ainda que
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estejamos vivendo “a beira do abismo” trazido pelo contato, podemos afirmar
COm CoNvicgado que Somos Povos integros em sua composicao e queremos estar a
servico do Brasil.

Uma ultima palavra: sao os “indios” brasileiros? Que tal desentortar o pensa-
mento e inverter a pergunta: serao os brasileiros “indios”? Sera que a ordem dos
fatores ira alterar o produto? Nédo saberia dizer, mas o que observo é que ha um
abismo entre o ser e 0 ndo ser ou entre o nao ser e o ser. Nesse duelo, os indigenas

tém levado a pior.

Povos indigenas, nossos contempordneos

Para encerrar esta nossa conversa gostaria de refletir sobre a contemporanei-
dade dos povos indigenas brasileiros. Os equivocos que vém sendo repetidos em
nossa sociedade majoritaria tém reproduzido uma ladainha eterna: os “indios” sao
seres do passado e é assim que nos querem ver.

Dentro de nossa aceitacao do discurso colonialista continuamos repetindo essa
pérola ainda que as vezes ndo nos demos conta disso. Afinal, qual é o “indio” que
mora dentro de nos?

Dentro da tradicao nativa norte-americana ha uma histéria muito legal que fala
de dois lobos que moram dentro da gente. Diz a fabula que os lobos ficam se digla-
diando para sair de dentro da pessoa. Um é feroz e fatal e o outro é cordato e bom.
A lenda diz que foi um jovem que perguntou ao lider espiritual qual dos dois iria
vencer o duelo no final. O sabio teria dito: aquele que vocé alimentar.

Dentro de cada brasileiro existe esta mesma guerra interior. Ao nos colocar-
mos a pergunta feita (qual o “indio” que mora dentro de noés?), surgem duas ima-
gens bastante presentes. Uma delas nos oferece uma visdo romantizada que nos
remete ao principio do Brasil. Esse olhar fica insinuando que aqueles seres do pas-
sado precisam ser preservados por habitarem as florestas e por viverem uma vida
paradisiaca, sem problemas, sem conflitos. Essa visdo estd muito presente nas
escolas ainda hoje. Ela se apresenta quando se “comemora” o famoso dia do indio.
Nesse dia, buscam-se todos os estere6tipos para ensinar as criancas, fazendo-as
repetir o imaginario que os adultos pouco informados trazem. E assim que vemos
os “indios” do nosso imaginario: corretos, incorruptiveis, éticos, solidarios, paci-
ficos, vivendo uma vida sem problemas, maravilhosa, sem brigas ou discussoes.
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Pensamos, inclusive, que sao mais felizes do que quem vive em outros espacos
sociais ou geograficos.

A outra visdo é ideologizada. Ela também mora dentro da gente, embora mui-
tas vezes ndo percebamos. Quem de nds nunca ouviu dizer que “indio” é preguico-
so, selvagem, atrasado, gente que atrapalha o progresso e o desenvolvimento? Vejam
que sdo duas posturas quase que contraditdrias, mas que moram dentro da gente.
Isso se manifesta quando vemos que um indigena se destaca na sociedade por
ter passado por varios cursos, ou por trabalhar com a produc¢ao audiovisual, com
literatura ou musica. Quase sempre as pessoas o desprezam dizendo que aquele
“nao é mais um indio de verdade”, porque foge ao estereétipo que foi disseminado
nesses longos séculos do discurso colonial. O que a maioria das pessoas nao per-
cebe é que as populagdes indigenas ndo precisam estar presas ao passado para
serem indigenas. Isso é outro ponto obscuro na nossa compreenséo. As culturas sao
dinamicas e precisam estar atualizadas para continuarem vivas. Cultura parada no
tempo é a cultura presente nos museus e nos laboratérios de pesquisas. A cultura
viva tem que estar sempre atualizada para poder responder as questdes do seu
tempo. Pensar o indigena como um ser do passado é congela-lo no tempo para ser
apreciado como peca de museu. Acontece, no entanto, que somos seres do século
21. Imaginar que alguém deste século viva como se estivesse no século 16 &, no
minimo, incompreensao deste processo humano. Os indigenas brasileiros precisam
estar em constante atualizacdo para que possam reafirmar sua propria identidade
ancestral. Isso é fundamental para sua sobrevivéncia fisica e espiritual. E importante
para a construgao de sua identidade como povos do presente e nao do passado
como quer o modelo colonial em que vivemos. Compreender isso é fundamental
para aceitar sua presenca em nosso cotidiano. Pensa-los como nossos contempo-
raneos é oferecer-lhes a cidadania necessaria para que se sintam parte desse lugar
que chamamos Brasil.

Outro ponto importante em nossa reflexdo é nossa luta comum para vencer
o discurso que nos quer distantes do processo democratico. Basta notar que até
muito recentemente, ndo tinhamos representantes préprios no cendrio politico
partidario nacional. Sera que é apenas por falta de competéncia ou também por
excesso de esteredtipos que recai sobre os possiveis candidatos? O que esta por
trds de tudo isso? Podemos ter varias respostas, mas lembrem que os indigenas
nunca assumiram cargos politicos de relevancia nacional. Nunca puderam admi-
nistrar a Fundacdo Nacional do Indio (Funai), que é o 6rgdo que os representa
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diante do Estado brasileiro. Vozes ocultas afirmam que é por falta de pessoas
competentes para assumir tal cargo. Conseguem perceber que esta afirmacao
revela tudo aquilo que falamos anteriormente? E disso que se trata realmente?
Nao seria razoavel pensarmos que se trata de uma instituicao estratégica para a
industria farmacéutica, do alimento, do agronegécio, da mineracdo? Um indigena
comprometido com os indigenas criaria uma série de problemas para a execucao
de politicas favoraveis a esses setores. E, portanto, mais confortavel nos acusarem
de incompeténcia ou divisdo que nos oferecer realmente um lugar de destaque
na conducéo de politicas publicas para nossos povos. E o velho discurso se mate-
rializando na forma de preconceitos. Dessa forma, fica mais facil indicar militares
ou pessoas ligadas aos setores citados porque tém uma mentalidade que satisfaz
o discurso oficial. Uma pena.

Concluindo

Os textos apresentados tém uma funcdo: desmistificar, quebrar esteredtipos,
romper com o discurso oficial e, sobretudo, questionar os conhecimentos dos lei-
tores a respeito dos povos indigenas. Talvez nem com um texto maior, académico
ou literdrio seria possivel abordar todas as questdes envolvidas com esta tematica.
Cada tépico aqui levantado daria um novo texto, uma nova conversa. Nao é nosso
propésito. O que queremos é oferecer uma leitura critica sobre como temos condu-
zido nosso olhar sobre as populacdes ancestrais do Brasil. E também questionar a
negacao que fazemos do “indio” que mora dentro de cada brasileiro. Com isso pre-
tendemos aproximar os diferentes modos de humanidade presentes em nosso pais
para que entendamos que podemos conviver de forma harménica e construtiva
uns com os outros, mas para que isso aconteca precisamos conhecer nossa diversi-
dade e vencer os esteredtipos e equivocos presentes em nossa formacdo enquanto
cidaddos. No final das contas, queremos apenas “ser o que vocé é sem deixar de ser
0 que somos”. Se esta luta vale a pena, juntem-se a nés.
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RESUMO

Este estudo discute as possibilidades e os
desafios na abordagem da tematica indigena

na formacao de professores, ao considerar as
possibilidades de inovacédo no estudo da histéria
e cultura indigena nas escolas brasileiras,
buscando romper com o silenciamento e os
preconceitos produzidos pelo Estado, pela
sociedade e pela escola ao longo do tempo.

No bojo dos debates, serdo analisados o
percurso e os dispositivos ideol6gicos que
produziram as concepcoes de exterminio e
inferioridade sociobiolégica, bem como serao
apresentadas as possibilidades de construcao
de outras histdrias que coloquem sob suspeita a
historiografia oficial, visando a efetivacdo da Lei
n. 11.645/08, que estabeleceu a obrigatoriedade
do estudo da histoéria e cultura indigena nas
escolas de nivel médio e fundamental.

PALAVRAS-CHAVE: Lei n.11.645/08;
pluralidade étnico-cultural; educacao
interétnica.
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ABSTRACT

The present study discusses the possibilities
and challenges in approaching indigenous
issues in teacher education, considering the
possibilities of innovation in the study of
indigenous history and culture in Brazilian 55
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prejudices produced by the state, society
and school over time. In the context of the
debates, the course and the ideological
devices that produced conceptions

of extermination and sociobiological
inferiority will be analyzed, as well as the
possibility of constructing other histories
that will expose the official historiography
under suspicion, enabling the enforcement
of Law 11.645/08, which establishes the
obligation to study indigenous history and
culture in secondary and primary schools.

KEYWORDS: Law 11645/08; ethnic-cultural
pluralism; interethnic education.
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A problemdtica indigena no Brasil teve inicio com a chegada dos portugueses
em 1500 e a sucessiva politica de desestruturacao das tradicionais formas de orga-
nizacdo dos povos originarios, o que significou a imposicdo de novas regras para o
funcionamento da vida comunitaria e o exterminio de centenas de povos, linguas e
conhecimentos, em nome da religido, da civilizacdo e da unidade nacional.

As escolas e seus curriculos, por sua vez, sutilmente vém acompanhando a acdo
genocida do Estado brasileiro, seja no silenciamento desses povos na histéria e no
estudo da Histodria, na transformacao de suas culturas em folclore nacional, ou ainda
condenando-os a um passado longinquo da histéria nacional. Os povos indigenas
sdo oportunamente lembrados nas aulas de Histéria que tratam da “descoberta do
Brasil’, da montagem do sistema colonial e, eventualmente, em momentos pontuais
da recente histdria brasileira.

Deste modo, a escola nacional criou historicamente o mito do indio genérico
— que fala o tupi, adora Tupa, vive nu nas florestas etc., representado nas escolas
repleto de estereétipos, sobretudo por ocasido do dia 19 de abril, data comemora-
tiva do dia do indio. Tal situacao vem sendo questionada nas ultimas décadas e as
propostas curriculares sobre a temdtica indigena vém sendo repensadas, especial-
mente nas escolas indigenas, onde a orientacdo é valorizar e fortalecer as tradi¢oes
dos povos originarios.

O debate proposto neste artigo analisard as possibilidades e os limites de mu-
dancas no trato com a temdtica indigena nas escolas a partir da implantagao da Lei
n. 11.645/2008.

As andlises se restringirao ao tema “obrigatoriedade do estudo da histéria e
cultura indigena”. Para tanto, serd discutido como se deu a montagem histérica da
subalternizacao dos povos indigenas no Brasil e suas implicagdes nos curriculos das
escolas nao indigenas, assim como serao apresentados os fundamentos historicos e
politicos da Lei n. 11.645/2008, no ambito da tematica indigena, e as possibilidades
de a escola dar audibilidade e visibilidade a estes povos nas suas a¢des curriculares.

Apesar de estarmos vivenciando “tempos de direitos’, instaurados com a cons-
tituicdo de 1988, as posturas etnocéntricas, de matriz europeia, embebedadas pela
racionalidade iluminista e capitalista, ndo permitem facilmente que a sociedade e

' AlLein. 11.645/08 altera o artigo 26-A da Lei 9.394/96 (LDB, 20 dez. 1996), passando a vigorar com a seguinte
redagdo: “Artigo 26-A — Nos estabelecimentos de ensino fundamental e ensino médio, publicos e privados, tor-
na-se obrigatdrio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena” (BRASIL, 10 mar. 2008).
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o Estado brasileiro admitam formas alternativas de organizacdo social, a exemplo
das vivéncias socioculturais especificas dos povos indigenas. Sistematicamente
sdo impostos rotulos que desqualificam ou discriminam a diversidade étnica, ou
sdao implementadas politicas publicas de “adaptagao” desses povos aos habitos
ditos “civilizados"

Ainda hoje persiste a tendéncia de identificar a pluralidade étnica e a diver-
sidade cultural desses povos como inimigas do progresso e da soberania nacio-
nal. Brito (2012) demonstra que a unidade territorial brasileira foi garantida, em
grande medida, gragas aos préprios indigenas que sempre estiveram ocupando
as faixas fronteiricas e sofreram fortes pressdes do Estado para serem transfor-
mados em guardides das fronteiras, especialmente por meio da implantacdo de
escolas nestas localidades, cuja finalidade era abrasileirar esses povos e naciona-
lizar os territdrios de fronteiras em favor da sua defesa contra os possiveis “inva-
sores estrangeiros”.

A negacdo do pertencimento, as diversas formas de discriminacao, o silencia-
mento e o0 escamoteamento da violéncia histérica contra os povos indigenas estao
expressos na composicao das memorias ou no esquecimento a que tais povos fo-
ram condenados. Tal constatacdo sinaliza para o fato de que a memoria (e o esque-
cimento) é um campo minado pelas contradi¢ées socialmente produzidas.

A historia hegeménica produzida e ensinada, por sua vez, é fruto de uma dada
visdo de mundo, em que prevalece a versdo dos grupos dominantes, em detrimen-
to das histérias dos grupos subalternos. Tal entendimento pressupde compreender
a”histéria como experiéncia humana — que é de classe e de luta, portanto vivida a
partir de necessidades, interesses e antagonismos” (VIEIRA, 1991, p. 53).

A escola e seus curriculos tém pactuado com a reproducao de lacunas histdricas
e a propagacao de preconceito sobre os povos indigenas, estando alinhados a in-
teresses de grupos hegemonicos de perspectiva colonizadora. A Lei n. 11.645/2008
abre novos horizontes para o ensino da histéria e cultura dos povos indigenas,
possibilitando o rompimento com o siléncio e com a memdéria produzida pelos
grupos hegemonicos, colocando sob suspeita o curriculo que produz e reproduz
ainvisibilidade e a inaudibilidade destes povos, rejeitando o reducionismo de suas
memorias e historias.

Esta lancado o convite para empreendermos um caminho docente que re-
pense a natureza e o lugar da nossa atividade de professor na Educacédo Basica,
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assumindo o compromisso social e politico proprio do oficio, buscando avancar
na producdo de outras histérias, com base em outras memorias dos povos in-
digenas, ancoradas na relacdo temporal presente-passado e presente-futuro, ja
que “nossa inspiracao é a nossa vontade de buscar a utopia” (CRUZ, FENELON,
PEIXQOTO, 2004, p. 12) fundada nos principios da igualdade e da liberdade que se
perderam no caminho da historia.

A construcéo da invisibilidade dos povos indigenas

As acdes integracionistas dos povos indigenas a comunhao nacional estao
presentes desde a chegada dos portugueses no Brasil, em 1500. A esse respeito,
Ribeiro (2009) constata que, por mais que os povos indigenas tenham apresen-
tado resisténcia ao projeto catequizador jesuitico, o preco da “salvacao das suas
almas” foi a imposicao da uma nova lingua — lingua geral (nheengatu) e a im-
plantacdo arbitraria de novos habitos, pautados na moral cristd. Segundo a au-
tora, os jesuitas reuniam indigenas de povos diversos nos aldeamentos,? onde
especialmente as criancas eram educadas nos principios cristdos e ensinadas a
falar a nova lingua, sendo preparadas para auxiliar os jesuitas na conversao de
outros indigenas.

Analisando as relacdes dos jesuitas nos meios indigenas, Manuela Carneiro
Cunha (1990) esclarece que aquela ordem religiosa mantinha diferentes e contradi-
torias relagcdes com os povos indigenas, considerando-os bons ou maus, bravos ou
mansos, inimigos ou aliados, inocentes ou pecadores. Por exemplo, o padre Manuel
da Noébrega escreveu uma das suas impressoes da seguinte maneira:

Sua bem-aventuranca ¢ matar e ter nomes e esta é a sua gloria por que mais fazem. A lei
natural, ndo a guardam porque se comem; sd0 Muito luxuriosos, muito mentirosos, nenhu-
ma coisa aborrecem por m4, e nenhuma louvam por boa, tém crédito em seus feiticeiros.
(CUNHA, 1990, p. 106)

Lembrar as agdes jesuiticas nao pressupde aqui julgar o trabalho missiondrio re-
alizado por tais religiosos, mas constatar as politicas integracionistas como constru-
¢ao historica realizada por diferentes atores e grupos sociais. Neste sentido, Cunha

prossegue demonstrando que os jesuitas, baseados na moral crista, se referiam ao

> O deslocamento de grupos indigenas para aldeias préximas aos estabelecimentos portugueses e missionarios
era chamado de “descimento’, sendo uma pratica legal que deveria acontecer sob a lideranca de missionarios,
mas nunca contra a vontade do indigena, exceto no caso dos indios considerados hostis, aos quais eram destina-
das as “guerras justas” (PERRONE-MOISES, 1992).
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“baixo nivel civilizatério” dos povos indigenas e, dessa maneira, os missionarios se
debrucavam demoradamente avaliando e julgando os habitos indigenas, identifi-
cado-os como pecados de “luxuria” e “sodomia”, entre outros.

Outra curiosa representacado dos povos indigenas no século 16 foi apresentada
por Pero de Magalhdes Gandavo, um cronista portugués que trabalhou na fazenda
da Bahia, que deu a seguinte impressao: “A lingua deste gentil toda pela costa
he, hum: carece de trés letras, ndo se acha nella F, nem L, nem R, cousa digna de
espanto, porque assi ndo tem Fé, nem Lei, nem Rei, e desta forma vivem sem justica
e desordenadamente” (CUNHA, 1990, p. 97). Se a conclusao do cronista nao pode
ser julgada como preconceituosa, no minimo ha como identifica-la como criativa
ou lastimavel, indo ao extremo de ser considerada leviana.

O modo como os jesuitas percebiam os indigenas ajuda a entender o processo
de tomadas de decisdes sobre o tratamento dado aos indigenas nos aldeamentos,
sobre o que, na 6tica dos cristaos, deveria ser transformado nos modos de ser e
viver tradicionais dos povos que aqui ja viviam. A partir de 1611, a coroa portuguesa
estabeleceu que, nos aldeamentos, o poder espiritual ficaria a cargo dos jesuitas,
enquanto o poder temporal seria de responsabilidade de um capitdo de aldeia,
situacdo que prevaleceu até a expulsdo da Ordem de Jesus (RIBEIRO, 2009).

As acdes missionarias dos jesuitas entre os indigenas foram substituidas
pela politica do Diretério do Marqués de Pombal, instituida em 1757, a qual
declarava a transformacao dos povos indigenas em cidadaos portugueses.
Mauro Coelho lembra que no mesmo ano da ascensao do Marqués de Pombal ao
cargo de primeiro-ministro, Portugal assinou com a Espanha o Tratado de Madri,
instituindo a atual configuracao das fronteiras entre as duas nacbes nas ter-
ras sul-americanas (COELHO, QUEIROZ, 2001). Com a nova definicao territorial,
o Estado portugués buscou imediatamente transformar os povos indigenas em
guardioes dos territorios fronteiricos, concedendo-lhes o titulo de “cidadéaos por-
tugueses” pelo Diretério.

Objetivamente, o Diretério dos Indios foi uma politica voltada para a protecdo
do territério portugués na América do Sul, em que os indigenas seriam “educados”
para assumir a funcdo de “soldados de fronteira”. Como parte do plano de raciona-
lizacdo administrativa, o Diretdrio impds aos indigenas a légica do trabalho e da
producdo econémica sistematica, transformando-os em trabalhadores regidos por
severos principios de conduta moral. Analisando a questdo, Coelho entende que
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o Diretorio foi também um projeto de “educacdo para os indios’, uma vez que as
normativas definiam que:

A reformulacao dos costumes iniciar-se-ia pela adog¢do da lingua portuguesa, estabele-
cendo um corte com o duplo passado: o nativo, representado pela lingua nativa, e o da
sujeicao anterior, na figura da lingua geral ensinada pelos religiosos [...]. Deveriam, por con-
seguinte, assumir sobrenomes portugueses, ‘como se fossem brancos”e morar em casas “a
imitacdo dos brancos; fazendo nelas diversos repartimentos, onde vivendo as familias em
separac¢do, possam guardar, como racionaes, as leys da honestidade, e policia” Acrescentava
aimportancia de andarem vestidos para que tivessem desperta a imaginacao e o decoro e,
ainda, que evitassem a bebida, num processo paulatino de abandono dos vicios. (COELHO,
QUEIROZ, 2001, p. 65-66)

Analisando a mesma questao, Gomes esclarece que o Diretério € um documento
que pode ser assim resumido:

Conjunto de 95 artigos, que constituem o Ultimo ordenamento portugués sobre os indios.
Reitera a retirada dos poderes temporal e espiritual dos jesuitas. Concede liberdade para
todos os indios. Favorece a entrada de nao indios nas aldeias, incentiva casamentos mistos,
cria vila e lugares (povoados) de indios e brancos. Nomeia diretores leigos. Promove a pro-
ducdo agricola e cria impostos. Manda demarcar dreas para os indios. Profbe o ensino das
linguas indigenas e torna obrigatério o portugués. (GOMES, 1988, p. 73)

O Diretério dos indios pretendia a um sé tempo alcancar trés objetivos: res-
guardar as fronteiras brasileiras, transformar os indigenas em vassalos da coroa
portuguesa e estabelecer a logica do indigena como “trabalhador livre’, que pro-
duzisse para o desenvolvimento da col6nia. Mais do que um modelo de educacao
para esses povos, o Diretério dos Indios foi uma politica de exploracdo do trabalho
e eliminagao dos povos indigenas (COELHO, QUEIROZ, 2001).

Em outra perspectiva, o Diretério dos Indios pode ser entendido como a
“concessao” de uma estranha cidadania em troca das terras e do pertencimento
indigena. Ironicamente, podemos afirmar que cidadania nao pode ser uma con-
cessdo, € uma conquista construida em ac¢des participativas e, por outro lado, a
cidadania ndo exige que os sujeitos ou grupos coletivos abandonem as suas iden-
tidades por assistencialismos.

Analisando o Diretério dos indios, Almeida entende que:

A politica assimilacionista para os indios, iniciados com as reformas pombalinas em me-
ados do século XVIII, teve continuidade no Império brasileiro e também na Republica.
Ainda que diferentes legislagdes garantissem as terras coletivas e alguns outros cuidados
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especiais para os indios enquanto eles ndo fossem considerados civilizados, a proposta
de promover a integragéo e extingui-los como grupos diferenciados iria se manter até a
constituicao de 1988. (ALMEIDA, 2013, p. 18)

A revogacao do Diretério dos Indios pela Carta Régia de 12 de maio de 1798
abriu um vazio na legislacdo indigenista no Brasil. Segundo Cunha, neste século
“a questdo indigena deixou de ser essencialmente uma questdo de mao de
obra para se tornar uma questao de terras. Nas regides de povoamento antigo,
trata-se mesquinhamente de se apoderar das terras dos aldeamentos” (CUNHA,
1992, p. 133).

Ademais, o século 19 foi particularmente proliferador de teorias racistas e exter-
minacionistas que se voltaram contra os povos indigenas no Brasil. A esse respeito,
Cunha esclarece que:

Debate-se, a partir do fim do século XVIII até meados do século XIX, se deve exterminar
os indios “bravos’, “desinfetando” os sertdes — solucdo em geral propicia aos colonos
— ou se cumpre civilizé-los e inclui-los na sociedade politica — solu¢do em geral pro-
pugnada por estadistas e que supunha sua possivel incorporacdo como mao de obra.
(CUNHA, 1992, p. 134)

Foi nessa fase que Francisco Varnhagen, respeitado membro do Instituto His-
térico e Geografico Brasileiro, defendia a tese de que “no reino animal, ha ragas
perdidas; parece que a raca india, por um efeito de sua organizacao fisica, ndo
podendo progredir no meio da civilizacao, esta condenada a esse fatal desfecho”
(CUNHA, 1992, p. 135). A sentenca de Varnhagen, no final do século 19, estava
definida: a exting¢do dos povos indigenas pela incapacidade de eles sobreviverem
no “mundo civilizado”.

Paralelamente ao avanco das teorias racistas contra os povos indigenas,
o romantismo literdrio e artistico brasileiro pautou suas representagdes no in-
digena idealizado como ingénuo, forte e bom, sendo este um dos elementos
fundantes da cultura genuinamente brasileira. Como demonstra Bosi (1992),
oindigena se transformava num mito, que ao final €é morto ou assimilado pelo coloni-
zador. Portanto, o indio morto ou assimilado do romantismo esta na origem do
Brasil independente.

Analisando a representacao do indigena no romantismo, especialmente nas
obras de José de Alencar, Bosi (1992, p. 179) avalia que “é pesadamente ideoldgica
como interpretacdo do processo colonial” O indigena, fundador da identidade
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brasileira, é batizado, recebe sobrenome portugués e no final é morto, criando
uma situacao ficticia que Bosi identifica como “um regime de combinacdo com
a franca apologia do colonizador” (BOSI, 1992, p. 179). Outra expressdo exemplar
do romantismo e do mito sacrificado € a tela intitulada Moema (1866), da autoria
do artista plastico Vitor Meirelles, que representa a india idealizada como bela e
exotica, porém, morta.

Simultaneamente ao romantismo e as teorias exterminacionistas, a primei-
ra Constituicdao Brasileira, outorgada em 1824, e a Constituicao Republicana de
1891 nao fazem qualquer referéncia aos povos indigenas, tornando-os invisiveis
perante o Estado e a sociedade brasileira (SANTOS, 2004, p. 94). Portanto, a in-
visibilidade desses povos se consumava a medida que a unidade nacional era
construida, deixando evidente que a pluralidade étnica e a diversidade cultural
nao faziam parte do projeto da nacdo brasileira, ao qual interessava a unidade
homogeneizada da sociedade.

Analisando as politicas indigenistas implementadas no século 19, Cunha (1992)
considera que o Ato Adicional de 1834, instituido durante o governo regencial
(1831-1840), atribuiu poderes as Assembleias Legislativas provinciais para defini-
rem sobre a catequese, a civilizacdo dos indios e o estabelecimento de colbnias, o
que resultou na imediata articulacdo de iniciativas anti-indigenas por parte das pro-
vincias, dominadas pelos latifundidrios. No entanto, a autora indica que, em 1831, 0
governo regencial ja havia criado a “tutela orfanolégica’, entregando os indigenas
a protecdo dos juizes e, em 1850, foi criado o Decreto 426, intitulado Regulamento
acerca das missdes de catequese e civilizagdo dos indios, sendo este o “Unico docu-
mento indigenista geral do império’, que, segundo Cunha, “é mais um documento
administrativo do que um plano politico” (1992, p. 139).

Conforme demonstra Santos (2004), ainda na primeira década do século 20,
o Estado republicano brasileiro criou o primeiro 6rgao de Estado para assumir ofi-
cialmente as politicas indigenistas no Brasil. Sob inspiracdo positivista, o Servico
de Protecao aos indios (SPI), criado em 1910, deveria assumir a protecdo e tutela
desses povos, tendo como objetivo final a“integracao dos indios a comunidade na-
cional” (SANTOS, 2004, p. 98). O autor prossegue a discussao constatando que o
regime tutelar estava previsto também no Cédigo Civil Brasileiro de 1916, o qual
estabelecia que os indigenas eram “tratados como relativamente incapazes para o
exercicio de determinados atos da vida’, oficializando e reforcando, dessa forma, o
regime tutelar (SANTOS, 2004, p. 99).
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E importante ressaltar que o SPI tinha também um compromisso com a na-
cionalizacao das fronteiras nacionais. O seu Regulamento, aprovado pelo Decreto
736, de 6 de abril de 1936, deixava clara a intencdo de transformar os indigenas
em guardides das fronteiras, utilizando para tal finalidade “a pedagogia da nacio-
nalidade e do civismo” entre os indigenas (LIMA, 1992, p. 165).

De toda forma, o SPI deveria conduzir os povos indigenas ao seio da nacéo bra-
sileira até que todos eles fossem integrados. A partir de entdo, a funcdo do 6rgao
estaria cumprida e os povos indigenas nao mais existiriam.

Foi no contexto das acdes do SPI que as primeiras escolas indigenas modernas
foram criadas no Brasil, mantidas pelo governo federal, as quais eram regidas pelos
mesmos parametros curriculares e administrativos das escolas rurais, com énfase
em atividades profissionais e alfabetizacdo em lingua portuguesa, como demonstra
Luciano (2006). A educacao escolar foi um dos instrumentos efetivos da politica de
integracao dos indigenas, tendo suas propostas curriculares pautadas na “pedago-
gia da nacionalidade e do civismo’, prevista no Regulamento do SPI.

Conforme demonstra Santos (2004), o Estado brasileiro passou a assumir com-
promissos constitucionais com a tematica indigena a partir de 1934, apontando
para o direito desses povos a terra, tendo a Unido como a instancia fundamental
para lidar com o assunto. Tais compromissos se mantiveram nas constituicdes de
1937 e de 1945, mantendo-se também a ideia de incorporacdo dos indigenas a
comunhdo nacional. Com base na carta constitucional de 1934, a Constituicao de
1937 estabelecia no artigo 154 que: “Sera respeitada a posse de terras de silvicolas
que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado
aliena-las” (BRASIL, 1937).

Segundo Gomes (2002), no contexto da ditadura militar implantada em 1964,
ocorreram denuncias de torturas de indigenas, escandalos envolvendo servidores
do SPI, de tal forma que as politicas indigenistas sofreram retrocesso. O SPI foi su-
cateado a ponto de ser extinto, em 1967, e substituido pela Fundacdo Nacional do
indio (Funai), dirigida por agentes do Estado autoritario e por grupos anti-indigenas
(GOMES, 2002, p. 332).

Conforme Luciano (2006), a partir da década de 1970, os povos indigenas bus-
caram a unido para superar a opressao histérica e encaminhar suas demandas e
projetos coletivos, de acordo com as suas realidades. Com o apoio dos movimentos
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populares e organizacdes indigenistas, formou-se o movimento indigena brasileiro,
que, na década de 1980, centrou esfor¢os em torno da Constituinte no contexto da
redemocratizacdo do pais.

Do ponto de vista historiografico, é importante ressaltar que a partir do final do
século 19 a tematica indigena recebeu um tratamento mais sistematico por parte da
intelectualidade brasileira e, mais recentemente, diversos estudos, a exemplo dos
apresentados por Ribeiro (2009), Vainfas (1995), Grupioni (2000), Schwarcz (1993),
Gomes (1988, 2002) e Luciano (2006), produziram perspectivas historiograficas que
auxiliaram na revisao da histoéria oficial, no sentido de introduzir os povos indigenas
na historia, dando-lhes audibilidade e visibilidade.

Nestas perspectivas criticas, hd uma ruptura com o desconhecimento, com o
silenciamento e com os preconceitos historicamente criados contra esses povos,
que vao desde a concepcao de ingenuidade a condicao de vitimas, atributos que
analisados isoladamente tiram-lhes a poténcia politica. Para além de referendar a
situacdo de subalternidade, as novas abordagens abrem a possibilidade para se
repensar o lugar ocupado pelos indigenas na constituicdao da sociedade nacio-
nal e na educacao oferecida nas escolas, assim como tais abordagens convergem
com a valorizacao da diversidade sociocultural no Brasil, dando visibilidade aos
projetos de autonomia construidos pelos povos indigenas na atualidade.

Analisando as perspectivas indigenistas que se proliferaram no Brasil e suas
implicacdes na educacao escolar, é relevante o estudo de Bittencourt (2013), no
qual a autora constata que em tempos da monarquia foram difundidas aimagem
do indio selvagem e genérico nas escolas, o que pode ser entendido como uma
marca da historiografia produzida sob as influéncias de Varnhagen sobre os po-
vos indigenas, a exemplo do livro Li¢ées de histéria do Brasil para uso das escolas
de instrug¢do primdria, datado de 1861 (BITTENCOURT, 2013, p. 108). Segundo a
autora, neste contexto, o pensamento que orientava a compreensao e o estudo
sobre os indigenas determinava que essas sociedades ndo tinham histéria, ape-
nas etnografia, sendo que os livros didaticos eram repletos de ilustracdes icono-
graficas que faziam alusdes a caracteristicas genéricas da cultura indigena, igno-
rando qualquer traco de identidade particular, gerando andlises superficiais sobre
a tematica.

Para a autora, a partir do século 20, a historiografia brasileira pautara o debate em
torno“do indio da mesticagem étnica a democracia racial” (BITTENCOURT, 2013, p. 113),

Servigo Social do Comércio Educacao em Rede




Cuja preocupacao era “a formacao do povo brasileiro em seus aspectos de misci-
genacao” (p. 113), em que se buscava referendar algumas das qualidades herda-
das dos indigenas na composicdo do povo brasileiro. Na pratica curricular, os livros
didaticos apresentavam uma dubiedade entre o indio selvagem e vitima da cruel-
dade colonizadora, mas detentor de potenciais caracteristicas que compdem a
cultura nacional.

Conforme demonstra Lilia Schwarcz (1993), no periodo em questao os indige-
nas eram analisados especialmente nos estudos da Antropologia, mantendo-se,
em alguma medida, a tese da sua inexoravel extincao, defendida sobretudo por
Varnhagen. No entanto, Bittencourt (2013) chama a atencéo para o fato de que tal
ideia de extincao naquele momento histérico esta vinculada ao projeto da “misci-
genacao racial”em andamento no pais. A esse respeito, escreve a autora:

Assim, os indigenas passaram a integrar o "povo mestico” e havia pouco interesse em co-
nhecer seu passado e mesmo o presente de suas culturas, assim como silenciavam sobre
as condicdes a que estavam sendo submetidos pelas frentes de colonizagdo dos séculos
XIX e XX. BITTENCOURT, 2013, p. 116)

A autora constata que Sylvio Romero foi um dos intelectuais renomados que
se debrucou sobre a temética da “mesticagem racial’, apresentando-a com entu-
siasmo, inclusive por meio de publicacdo destinada ao ensino escolar, a exem-
plo da obra A histdria do Brasil ensinada pela biografia de seus herdis, na qual a
mesticagem é abordada de forma otimista nas escolas elementares, sendo que os
indigenas sao apresentados como o resultado de vérias fusdes e cruzamentos de
povos. Tal perspectiva anula os conflitos travados entre povos indigenas e coloni-
zadores e aponta para o futuro nacional sem vencidos e vencedores, o que no en-
tendimento de Bittencourt (2013, p. 117) seria o inicio do discurso da“democracia
que se propagara amplamente nas décadas seguintes.

racial”

Portanto, a mistura das trés racas articulada a ideia da“democracia racial”dard a
tonica da tendéncia historiografica e educacional nas primeiras décadas do século
20, em que as boas qualidades dos europeus colonizadores se fundirdo a determi-
nadas caracteristicas culturais da populacao negra e indigena, formando a comu-
nidade nacional.

A partir da década de 1930 se proliferou uma teia de tendéncias historiogra-
ficas que se debrucard em estudos sobre a compreensao critica da sociedade na-
cional. A expansdo de cursos superiores nas Faculdades de Filosofia, Ciéncias e
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Letras impulsionarao novas abordagens sobre a formacao da sociedade brasilei-
ra, incluindo os aspectos sociais, politicos, econdmicos e culturais (BITTENCOURT,
2013, p. 119).

As novas vertentes de pensamento ampliaram as problematicas que colabo-
raram no repensar da questao nacional. Ao mesmo tempo em que a ética marxis-
ta buscava explicar a formacao da sociedade brasileira a partir dos pressupostos
das contradicdes e das lutas de classe, capitaneada por Caio Prado Junior, outros
pensadores, a exemplo de Cassiano Ricardo, buscavam fundar a légica da forma-
¢ao brasileira calcada no heroismo dos bandeirantes, os quais teriam colaborado,
ao lado da catequese, para a incorporacao dos indigenas a civilizacao.

Bittencourt observa que a ampliacao das perspectivas analiticas do periodo em
questao repercutiu no ensino escolar, colocando os novos debates e as novas abor-
dagens sobre a sociedade brasileira na sala de aula, mas as discussdes nao repre-
sentaram mudancgas na compreensao das dinamicas dos povos indigenas. A esse
respeito, a autora escreve:

No que se refere aos indigenas, as mudancas foram pouco significativas quanto as suas
atuacoes na histéria do pafs, dando-se apenas maior relevo as teses culturalistas aplicadas
a nacionalizacdo. As versdes didéticas de autores catdlicos sobre os indigenas permane-
ciam, inserindo-os na histéria dos missionarios, estes as principais figuras civilizatorias, com
destaque aos jesuitas. (BITTENCOURT, 2013, p. 120)

De acordo com o entendimento da autora, permaneceu a alusdo a “epopeia
do descobrimento” e ao projeto colonizador portugués, ressaltando elementos
étnico-culturais indigenas que compuseram a sociedade nacional, como a “nossa
reconhecida inquietacao e indisciplina, as quais se manifestam no terreno social e
politico” (BITTENCOURT, 2013, p. 121).

Portanto, por quase todo o século 20 se consolidou a perspectiva da “democra-
ciaracial’, com destaque a ideia de que o processo de miscigenagao teve a predomi-
nancia da“raca branca” sobre os demais grupos (BITTENCOURT, 2013, p.124).

Toda essa logica criteriosamente montada foi colocada sob suspeita na dina-
mica social dos fins da década de 1970, quando o governo autoritrio entrou em
derrocada, desembocando na Constituicdo de 1988 e nos seus desdobramentos,
especialmente a partir da criagao da Lei n. 11.645/08.
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Desmontando preconceitos e generalizacdes sobre
0s povos indigenas na escola

Refletindo sobre o estudo da histéria e cultura dos povos indigenas nos curricu-
los escolares, desde o século 19 aos dias atuais, Bittencourt faz a seguinte observa-
¢ado: “Os povos indigenas se inserem em topicos da fase denominada Colonizacéao,
sendo que, nos periodos posteriores a constituicdo do Estado Nacional, desapare-
cem de cena” (BITTENCOURT, 2013, p. 101). A autora constata que a tradicao escolar
brasileira, pensadamente, decidiu reservar o passado colonial aos povos indigenas,
condenando-os ao esquecimento na atualidade.

No bojo das mobilizagdes sociais pelo direito a igualdade e a diferenca, seto-
res progressistas e democraticos da sociedade brasileira pressionaram para vi-
rem a tona os debates sobre as questdes étnico-raciais na escola, especialmente
no que se refere a temdtica indigena. A Lei n. 11.645/08 é resultante de tais mo-
bilizagées, colocando sob suspeita a perspectiva da “histéria branca” de matriz
cultural europeia (BITTENCOURT, 2013), exigindo uma nova postura da escola, dos
professores e dos pesquisadores sobre a questao indigena.

O ato legal de 2008 estabeleceu que os conteudos referentes a tematica indi-
gena “serdo ministrados no ambito de todo curriculo escolar, em especial nas areas
de Educacao Artistica e de literatura e histdrias brasileiras” (BRASIL, 10 mar. 2008).
A determinacao abre novas possibilidades para se repensar o passado, o presente e
o futuro dos povos indigenas no Brasil, dando audibilidade e visibilidade as suas his-
torias, suas formas de organizacgao sociopolitica e aos seus projetos de autonomia.

Até recentemente, era ensinado nas escolas que o desaparecimento dos povos
indigenas teria relagao com a sua integracao no processo colonial e a sua posterior
“aculturacdo’, produzida por mudancas culturais progressivas, até que o desapare-
cimento se consumaria pela perda da identidade étnica e a definitiva integracao
desses povos a sociedade nacional.

Os argumentos mencionados sdo fundamentados na percepg¢ao dos individuos
e grupos indigenas como passivos, vitimados por uma relagdo de dominacao que
nao deixou margem para nenhum tipo de reacdo ou inovacdo. Desconsidera-se
a “cultura como produto histérico, dinamico e flexivel, formado pela articulagao
continua entre tradicbes e novas experiéncias dos homens que a vivenciam”
(ALMEIDA, 2013, p. 22).
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Pensados sob a perspectiva da dinamicidade cultural, os povos indigenas po-
dem ser visualizados como agentes ativos nos processos de contatos com 0s ndo
indios, incorporando e ressignificando elementos da cultura ocidental que foram/
serao disponibilizados para o seu fortalecimento na situacao pos-contato.

Portanto, longe de terem desaparecido, atualmente os povos indigenas cres-
cem demograficamente e se fortalecem na conquista de direitos, ndo sem conflitos
que perduram contra as suas identidades. Daniel Munduruku esclarece que:

Essas sociedades tém diferentes relacbes com a sociedade brasileira. Algumas possuem
quinhentos anos de contato; outras, trezentos, duzentos anos; outras tém apenas quarenta
ou cinquenta anos e acredita-se que existem outras cinquenta comunidades que nao pos-
suem contato algum com a sociedade nacional. (MUNDURUKU, 2010, p. 67)

Portanto, a proposta de que os povos indigenas desapareceram ou foram incor-
porados pela sociedade nacional pode ser rebatida com o argumento de que eles
sumiram, de fato, mas apenas da histéria escrita, pois nos dias atuais é reconhecido
pelo proprio Estado brasileiro a existéncia de mais de trezentos povos diferentes,
falantes de mais de duzentas linguas no territdrio nacional.

Para avancarmos no debate, é necessério que tenhamos clareza sobre a iden-
tidade desses sujeitos que a sociedade, a escola e o Estado tém apelidado generi-
camente de indio. Portanto, é necessério conhecer quem sdo os povos indigenas,
guantos sao, onde vivem e como se relacionam com o Estado atualmente. A partir
dai, é possivel e necessario voltar os olhos para o passado em busca de outras histé-
rias que a historiografia e a escola negaram.

Inicialmente pode-se fazer uma consideracdo que provocara um estranha-
mento: indio ndo existe! Ou se existe, € uma invencao que se distancia da realida-
de dos povos indigenas. A esse respeito, € muito pertinente o entendimento do
intelectual indigena Daniel Munduruku, numa palestra proferida no 10° Encontro
de Escritores e Artistas Indigenas no Rio de Janeiro, em 2013, que exp0s a seguin-
te afirmativa:

N&o existem indios no Brasill E comum se afirmar que os antigos habitantes do Brasil
sao indios. Isso ndo é verdade. Este é um equivoco muito grande, que tem diminuido a
complexa diversidade indigena. E um apelido engendrado na mente do povo brasileiro.
Somos mais que um apelido. Somos mais que um conceito vazio. Somos povos! Somos
gente verdadeira. Somos ancestralidade.
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E certo que o incipiente movimento indigena da década de 1970 incorpo-
rou o termo “indio” para facilitar a sua relacdo politica com o Estado, buscando
demonstrar uma consciéncia étnicade unidade nas suas demandas politicas e sociais.
No entanto, havia consciéncia interna de que o grupo que compunha o movimento
era formado por uma diversidade de povos que tém modos préprios de vida e de
organizagdo sociocultural.

De maneira objetiva, ndo ha relacao direta entre indio e indigena, basta consul-
tar um bom dicionario que nos depararemos com diferentes conceitos para ambos
os termos. Indigena é aquele que pertence ao lugar, “origindrio’, original do lugar,
enquanto indio é uma categoria conceituada como selvagem, atrasado, preguicoso,
ou de outro modo, indio é “elemento atdmico de numero 49, portanto, € um metal
(FERREIRA, 2001, p. 415).

Nos seus estudos sobre direitos e cidadania indigena, Vilmar Guarani faz a se-
guinte consideracao:

indio — Este termo genérico leva-nos a crer que nao ha diversidade de povos, pois todos
sdo uma coisa sé — indios. Por isso, muitos pensam que nao existem culturas, e sim uma
Unica cultura, uma Unica fé, uma Unica maneira de organizac¢do social, uma Unica lingua. O
termo contribui, enfim, para falsamente diminuir a diversidade indigena brasileira ou, em
outras palavras, universalizar o diverso. (GUARANI, 2006, p. 151)

Oliveira (2008) complementa essas proposicdes, demonstrando que a conven-
¢ao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho, que é um dos mais completos
instrumentos internacionais de protecao aos direitos indigenas, assim como outros
que tratam da tematica, reconhecem a diversidade indigena coletiva como Povos In-
digenas, o que pode ser entendido como um avanco, por reconhecer a diversidade
desses povos e suas autonomias, superando todos os preconceitos presentes no
termo indio, utilizado no texto do Estatuto do indio de 1973.

A forca da categoria Povos Indigenas no reconhecimento da diversidade indige-
na pode ser percebida na dificuldade e temor que o Estado brasileiro tem ao lidar com
a terminologia, pois “povos indigenas” tem uma poténcia de autodeterminacao
e protagonismo que nao interessa aos grupos conservadores e anti-indigenas
no pais.

Portanto, o termo indio desqualifica e empobrece a experiéncia de humanida-
de que cada povo indigena fez e faz. Em lugar de indio, melhor seria falar em povos
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Galibi, Xokleng, Kuikuro, Tukano, indigenas, ou em Kayapd, Xavante, Guarani,
Kaingang, Pataxo, Karipuna, Tupinamb3, Tuxd, Guajajara, Fulni-6, Baniwa, Panara e
mais uns trezentos povos diferentes.

Essas questdes estdo contidas nos propdsitos da Lei n. 11.645/08, que deve
abarcar debates de ordens diversas buscando promover a revisao de tudo o que
a sociedade e as escolas sabem e ensinam sobre a tematica indigena, eliminando
preconceitos e equivocos produzidos historicamente nas salas de aula, nos livros
didaticos e nos meios de comunicagao. Tal iniciativa busca romper o siléncio,
dando audibilidade e visibilidade aos povos indigenas, demonstrando que suas
histérias e culturas sdo contemporaneas, vivas e se relacionam com o presente e
0 passado, num movimento de tensdo social dinamico, que pressupde a perda,
manutencao e ressignificacdo dos modos de vida desses povos em contato com a
cultura ndo indigena.

Um aspecto que deve ser ressaltado é que frequentemente o estudo da
histéria e da cultura dos povos indigenas nas escolas enfatiza apenas as histdrias
das derrotas e das perdas que culminam no exterminio dos povos indigenas, escon-
dendo as histérias das resisténcias e das estratégias de continuidade e manutencao
das tradicoes.

Em outros momentos, privilegia-se o estudo de uma visdo romantica e folclérica,
em que os indigenas sdo representados como grupos condenados, ndo apenas
ao passado, mas também a pobreza, a preguica, ao isolamento e a uma pretensa
inferioridade bioldgica e cultural. Em udltima instancia, os povos indigenas sdo
vistos como inimigos do progresso nacional, entre outros motivos por estarem
situados em territérios que guardam grandes riquezas naturais, muito cobicadas
pelos empreendimentos empresariais. Ora, contemplar e respeitar a natureza nao
pode ser confundido com preguica! Os povos indigenas, pela sua prépria relacdo de
envolvimento com a natureza (em oposicao ao DES-envolvimento), manterao os
rios limpos e as florestas preservadas, independentemente do rétulo que a socieda-
de queira atribuir a isso.

Avancando em direcdo a uma nova postura pedagdgica, o estudo da histéria
e da cultura indigena nas escolas pode ocorrer por um viés que reconheca a plu-
ralidade da nacao brasileira e a diversidade dos povos indigenas, ressaltando que
esses povos estdo inseridos no tempo presente. A escola deve exercer outro olhar
que pode ser entendido e guiado por outros principios: por meio de outra ética e

Servigo Social do Comércio Educacao em Rede



de outra ldgica. E simples! Basta compreendermos que a nacéo brasileira ndo é uma
unidade homogénea e sim uma unidade atravessada pela diversidade de identida-
des, linguas e diferentes formas de organizacao sociocultural.

No entanto, inserir os povos indigenas na histéria/ciéncia e nos curriculos
escolares é um desafio que pressupde uma mobilizacdo em termos de pesquisa
e da producao de outras histérias que confrontem a versao da historia que silen-
cia e generaliza esses povos. E necessario avancar, rompendo o siléncio, lacunas e
0s preconceitos que permanecem nos dias atuais. A esse respeito, é pertinente a
consideracao do pensador indigena Ailton Krenak (2009) ao afirmar que: “O Brasil
foi fundado sobre cemitérios.”

A expressao de Krenak tem um duplo sentido: primeiro, que a nagao foi constru-
ida com a eliminacdo dos povos originarios, uma politica que pode ser relacionada
ao genocidio, etnocidio e ecocidio. Numa perspectiva complementar, é possivel
compreender a expressao como um grito de contravioléncia pelo desrespeito aos
povos originarios quando fundaram a nacao brasileira sobre o local sagrado de des-
canso dos antepassados, sem que houvesse qualquer didlogo para erguer todo o
império sobre o solo sagrado desses povos, fazendo sucumbir outras tantas gran-
diosas e pequenas organizagdes sociopoliticas.

Essas consideragdes nos remetem a um didlogo com a conhecida carta do chefe
Seattle, na qual, o lider do povo Suquamish, do estado de Washington, escreveu
ao presidente dos Estados Unidos, depois que o governo de Washington propds a
compra do territério do seu povo. Segue um trecho da carta:

Como pode-se comprar ou vender o céu, o calor da terra? Tal ideia é estranha. Nos n&o
somos donos da pureza do ar ou do brilho da dgua. Como pode entdo compra-los de
ndés? Decidimos apenas sobre as coisas do nosso tempo. Toda esta terra é sagrada para o
meu povo. Cada folha reluzente, todas as praias de areia, cada véu de neblina nas florestas
escuras, cada clareira e todos os insetos a zumbir sdo sagrados nas tradicdes e na crenca
do meu povo.

Sabemos que 0 homem branco ndo compreende o nosso modo de viver. Para ele um tor-
rao de terra € igual ao outro. Porque ele é um estranho, que vem de noite e rouba da terra
tudo quanto necessita. A terra ndo é sua irma, nem sua amiga, e depois de exauri-la ele vai
embora. Deixa para tras o tumulo de seu pai sem remorsos. Rouba a terra de seus filhos,
nada respeita. Esquece os antepassados e os direitos dos filhos. Sua ganancia empobrece a
terra e deixa atrds de si os desertos.
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Sem levar em consideracao os debates relativos a origem e as questdes me-
todolégicas da carta, é importante observar na citacdo uma convergéncia com a
afirmacdo de Ailton Krenak (2009), quando expressa que “o Brasil foi fundado sobre
cemitérios”. Em ambas as falas, o territério é apresentado como a morada dos ante-
passados, espaco sagrado por guardar o poder da forca da natureza e dos espiritos
da floresta.

Uma diferenca entre as consideragdes dos dois lideres é que o lider Seattle se
refere a uma proposta feita pelo governo ao seu povo, enquanto no Brasil o poder
publico ndo pediu autorizacdo e nem propds a compra das terras indigenas, mas
a usurpou de forma violenta, utilizando-se das mais diversas formas de violéncia.

Avanc¢ando um pouco mais sobre o estudo da temdtica indigena na escola, é
comum os professores falarem sobre as “contribui¢dées dos indios para a formagao
da sociedade brasileira”. A esse respeito, as discussdes costumam ser muito simplé-
rias, apenas fazendo referéncias a aspectos superficiais das culturas desses povos,
apresentando-as como costumes herdados dos indigenas.

Sobre as contribuicdes dos povos indigenas a cultura brasileira, Berta Ribeiro
(1995) assinala que os povos indigenas sdo detentores de saberes milenares, mas
ainda pouco conhecidos pelos nao indios. Sdo saberes diversos que passam pelo
campo do manejo florestal, praticas agricolas e medicinais que fazem parte do
convivio cotidiano nas aldeias. A autora assinala que as pesquisas realizadas por
antropdélogos e bidlogos entre os indigenas “levou-os a desenvolver ramos asso-
ciados entre a etnologia e a biologia aos quais se deu o nome de etnobotanica,
etnozoologia etc” (RIBEIRO, 1995, p. 197).

Considerando que vivemos atualmente um periodo de crises econémicas,
socioambientais e de valores éticos, é necessério voltar os olhos as formas de vida
dos povos indigenas procurando elementos que possam auxiliar na busca de
alternativas para a crise instalada por meio do modelo de desenvolvimento escolhi-
do pela humanidade.

Entre outros ensinamentos, os povos indigenas tém conseguido conviver de
maneira simples, sem serem contaminados pelo consumismo desenfreado pro-
prio do sistema capitalista de crescimento, assim como tém convivido em equili-
brio com a natureza e todos os elementos que a compdem, o que significa serem
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portadores de um saber que envolve conhecimentos experimentados e milenar-
mente construidos.

Entender e ensinar sobre a racionalidade da organizacdo dos povos indigenas
em seus territérios e em seus cotidianos é importante para que os alunos perce-
bam que o préprio processo de desestruturacao social dos povos indigenas esta
relacionado a um projeto maior de desenvolvimento que tem posto em risco ndo
apenas a vida dos povos indigenas, mas da humanidade e de todas as formas de
vida. Ao mesmo tempo, o debate nesta perspectiva pode contribuir efetivamente
para a constatacao de que, apesar de organizarem suas existéncias em outras l6gi-
cas, trata-se de povos de carne e 0sso, ndo mais idealizados como personagens de
ficcdo romantica do passado.

Do ponto de vista pedagdgico, Grupioni (1998) sugere que o caminho é rever os
nossos conhecimentos, perceber nossas deficiéncias, buscar novas formas e novas
fontes de saber. O autor sugere a critica a visdo eurocéntrica da histéria brasileira e
aos livros didaticos referentes a tematica indigena, sendo fundamental a realizacao
de pesquisas que produzam novos olhares sobre a tematica.

A operacionalizacdo das atividades pedagdgicas voltadas para o estudo da his-
toria e da cultura dos povos indigenas nas escolas ndao indigenas podera ocorrer por
meio de exercicios diversificados. Apenas para exemplificar, os professores poderao
analisar os conteudos dos livros didaticos, identificando os preconceitos, a discri-
minacdo e as omissoes do poder publico e da sociedade no que se refere aos povos
indigenas, assim como podem recorrer as fontes atuais da imprensa para analisa-las
sob a 6tica das contradicdes, das tensdes sociais e das tendéncias politicas que es-
tao envolvidas nas questoes indigenas. Podem ainda indicar que a tematica esta
posta no presente e envolve grupos politicos que mantém a pratica genocida, a
exemplo dos setores envolvidos no encaminhamento do Projeto de Emenda Cons-
titucional 215,% considerado um retrocesso na demarcacgao das terras e na conquista
da autonomia dos povos indigenas.

Outro exercicio valido é o trabalho com a literatura infantojuvenil produzida
pelos préprios indigenas. Atualmente um numero significativo de indigenas
escreve e publica histérias, mitos de origem, experiéncias de vidas e outros

> A PEC 215 esta tramitando no Congresso Nacional. Em linhas gerais, ela estabelece que o pro-

cesso de demarcacdo das terras indigenas saira da responsabilidade da Funai, passando a ser de

responsabilidade do legislativo federal, sendo que a sua aprovagao prevé também a reavaliacao
das terras indigenas ja demarcadas.
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aspectos da cultura de seus povos. E a oportunidade do contato com a cultura
indigena a partir do olhar protagonizado pelos préprios nativos.

A internet é outro instrumento de pesquisa que pode auxiliar na organizacao
das atividades pedagdgicas para o estudo da histéria e cultura indigena, pelo aces-
so a dezenas de filmes e documentérios produzidos por indigenas e por nao indi-
genas sobre a histdria e a cultura desses povos e sobre as temdticas discriminacao
e diversidade étnica. Centenas de pdginas eletrdnicas e sitios virtuais trazem infor-
macodes confidveis sobre a tematica, porém as pesquisas na rede devem seguir um
critério seletivo rigoroso, pois muitas informagdes disponiveis reproduzem precon-
ceitos, deliberadamente.

Além das literaturas produzidas pelos préprios indigenas, é importante que nas
aulas sobre o tema indigena tenham, periodicamente, a presenca de integrantes
desses povos que relatem a situagao social de seu povo e suas histérias, assim como
é importante a realizacdo de visitas técnicas dos alunos a aldeias, aos museus tema-
ticos e aos eventos relacionados a questao.

Consideracoes finais

O estudo da histéria e da cultura indigena nas escolas brasileiras deve
cumprir o compromisso politico e ético pela defesa da pluralidade étnico-cultural
dos povos indigenas, pois se trata de grupos humanos que tém seus direitos siste-
maticamente desrespeitados, além de serem vitimas de discrimina¢des na sua terra
de origem.

Lembrando Boaventura Santos (2006), o Estado brasileiro utilizou da violéncia
sem limites contra os povos indigenas, provocando o que o autor identifica como
epistemicidio, que é o exterminio de um conhecimento local perpetrado por uma
ciéncia exterior, alienigena. Segundo o autor, o epistemicidio provoca a subalterni-
zacao dos grupos sociais cujas praticas se assentavam em conhecimentos especifi-
cos e diferentes dos conhecimentos consagrados pela ciéncia universal.

Tanto as ag¢des instituidas pelos jesuitas, que pretendiam catequizar para
dominar, produzir excedente e transformar os indigenas em mao de obra disponivel
para as missbes/colonizacdo, quanto as acdes do Diretério dos indios (1757),
do Servico de Protecéo aos Indios (SPI), criado em 1910, e da Fundacdo Nacional do
Indio (Funai) sdo exemplos de politicas epistemicidas.
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A escola tem o dever de se adequar aos “tempos de direitos” e abrir o didlogo
sobre as histérias indigenas silenciadas por séculos. No entanto, é necessario que
os professores estejam preparados para lidar com tal realidade, o que pressupde o
empenho na producao de pesquisas e fontes sobre a tematica indigena.

Por sua vez, o Estado, em parceria com instituicbes publicas, privadas e
Organiza¢des Nao Governamentais, devera promover cursos de formacao dos pro-
fessores da rede de educacao basica, sendo que tal formacdo nao podera prescindir
da participacao de grupos indigenas entre os formadores.

Os cursos de licenciatura, por sua vez, devem realizar o debate de forma profunda
nas instituicdes de Ensino Superior, realizando reformulacées em suas estruturas
curriculares a fim de contemplar a histéria e a cultura indigena, seja com a
criacdo de disciplinas especificas ou na organizacao transversal da temética nos
conteudos curriculares.

E necessario que professores, alunos e demais agentes das escolas problema-
tizem e se apropriem dos conhecimentos sobre o tema, tornando-se produtores
e protagonistas da producao de outras histérias que avancem contra a versao
dominante.

Os esforcos para a promocgéo da Lei n. 11.645/08, no que tange ao estudo da
historia e da cultura indigena, esbarram em limites complexos, entre eles a morosi-
dade e o reduzido interesse das escolas e poder para promover cursos de formacao
dos professores e producdo de material didatico especifico sobre a tematica.

Como ja assinalado, os cursos de licenciatura prosseguem com suas agoes pe-
dagdgicas dando pouca ou nenhuma importancia para a tematica, o que mantém a
formacao de professores sem as competéncias e habilidades necessarias para atuar
de forma coerente com a historia e a cultura indigenas.

Finalizando, é curioso observar que frequentemente os alunos, na sua
inquietude legitima, fazem a seguinte pergunta: “os indigenas sao brasileiros?”

Em nivel de provocacao, visando dar continuar ao debate, fica a pergunta: os
brasileiros sdo indigenas?
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RESUMO

Este artigo busca refletir sobre a Lei

n. 11.645/2008 que estabelece as diretrizes e

as bases da educacdo brasileira para incluir

no curriculo oficial das redes de ensino a
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Indigena”. Trata-se de analisar
as possiveis conexoes entre os ensejos da lei e
os principios teéricos e conceituais dos Direitos
Humanos e Indigenas. Defendemos que tratar
as histdrias e as culturas indigenas no plano
epistemoldgico e pedagdgico implica considerar
e reconhecer as epistemologias indigenas e,
consequentemente, seus principios racionais
cosmolégicos que fundamentam as concepgoes
proprias de humanidade, humano, direitos,
deveres, educacao, historia.

PALAVRAS-CHAVE: Lei n. 11.645/2008; direitos
indigenas; direitos humanos; povos indigenas.
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ABSTRACT

This article seeks to reflect on Law
11645/2008, which establishes the guidelines
and bases of Brazilian education to include
in the official curriculum of the education
networks the mandatory theme “Afro-
Brazilian and Indigenous History and
Culture”. The intent is to analyze the
possible connections between the events of
the Law and the theoretical and conceptual
principles of Human and Indigenous Rights.
We argue that treating indigenous histories
and cultures at the epistemological and
pedagogical level implies considering and
recognizing indigenous epistemologies and
consequently their cosmological rational
principles, which are the basis of the proper
conceptions of humanity, human rights,
duties, education, and history.

KEYWORDS: Law 11.645/2008; indigenous
rights; human rights; indigenous peoples.
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Este trabalho trata de analisar a relacdo entre os direitos humanos e os direitos
indigenas e suas implicacdes histéricas no processo de promocéo, defesa e garantia
dos direitos dos povos indigenas no Brasil, bem como suas limitacdes, contradicoes
e paradigmas tedrico-conceituais e metodoldgicos. Reconhecer tais implicagdes é
fundamental na busca por mecanismos socioeducativos capazes de contribuir para
a superacao da cultura do racismo e do preconceito contra os povos indigenas, na me-
dida em que estes sdo gerados a partir de distintas no¢ées de homem, de humano,
de pessoa e de gente. Para isso, é necessario se ter em mente os fundamentos cos-
moldgicos, filoséficos e epistemoldgicos que orientam as diferentes cosmovisées e
o estabelecimento dos direitos humanos na contemporaneidade.

As cosmologias indigenas, em geral, concebem o ser humano como um esta-
do de espirito expresso pela palavra mira-sa que em nheengatu significa “forma
de ser humano”. Segundo essas cosmologias seria mais adequado falar em estar
humano, do que ser humano por se tratar de um estado possivel e sempre tran-
sitério. Os seres e as coisas possuem capacidades de transformacdo. Tanto os
humanos podem transformar-se em animais ou coisas quanto os animais ou coi-
sas podem transformar-se em humanos. Isto desde a criacdo do mundo. Varios
clas indigenas recebem a denominacao de certos animais que indicam sua po-
téncia de estado de mira-sd, por exemplo, “gente onga”. As pessoas do cla “Gente
Onca” tém a poténcia de se transformar em onca. Esta concep¢do cosmoldgica

.

gerou na Amazonia os mitos de pessoas que “viraram”botos e botos que “viraram’
gente para encantar mulheres.

A nocdo de dupla capacidade de existéncia das coisas, dos animais e dos
humanos permite entender a relacdo organica e interdependente dos seres da
natureza, incluindo os humanos, tdao cara a vida dos povos indigenas, na medida
em que todos pertencem a mesma ordem de existéncia enquanto poténcia.
Ou seja, nenhum ser ou coisa é superior a outro em termos de possibilidade,
capacidade ou poténcia de existéncia. Este principio é o que fundamenta e explica
arelacéo vital ou fatal dos povos indigenas com os seus territorios, aqui entendidos
como natureza ou cosmo.

O que se pode concluir desta breve narrativa das cosmologias amerindias é que
uma pessoa nao pode ser considerada apenas como um individuo ou um atomo
em si mesmo. Primeiro, porque ela ndo é uma unidade acabada, definida, autor-
referente, autossuficiente, ja que sua principal caracteristica é ser uma mutante
que transita entre diferentes estados de existéncia material e espiritual, ou seja, um
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ser que transita entre diferentes mundos ou mesmo todos os mundos possiveis.
Segundo, porque ela é totalmente dependente da natureza, da relacdo com os seus
pares da natureza. Isso faz com que os povos indigenas nunca busquem dominar ou
explorar a natureza e sim conhecé-la, reconhecé-la e compreendé-la para segui-la
e obedecé-la, inclusive quando se trata de tirar dela seu sustento, por meio da caca,
da pesca e da coleta de frutos.

Portanto, da perspectiva das cosmologias indigenas, ndo se pode pensar em
direitos humanos, sem pensar nos direitos de todos os seres e coisas da natureza.
A pessoa humana nao é um individuo, é um coletivo. E a prépria natureza ou cosmo.
A essa relacao de interdependéncia dos seres e das coisas da natureza vou deno-
minar de cosmopolitica ou de cosmocéntrica. Ambas denominagdes expressam a
centralidade do cosmo ou da natureza na vida planetéria e ndo do homem (antro-
pocentrismo) como é na cosmovisdo das sociedades modernas.

As sociedades ocidentais europeias construiram diferentes cosmovisdes ao
longo de sua histéria, fundamentadas predominantemente no teocentrismo
(Deus no centro da vida e do mundo) e no antropocentrismo (0 homem no centro
da vida e do mundo). Na atualidade, percebe-se que o antropocentrismo aliado
ao forte viés individualista e materialista/capitalista é a cosmovisdo predominante
na sociedade dominante, herdeira das civilizacbes europeias. Aqui o centro de
tudo é o homem enquanto individuo atomizado e sujeito subjetivo de direito.
Nao importa se para satisfazer sua vontade ou capricho individual, quase sem-
pre centrado no acumulo material de riqueza e poder, a natureza seja destruida
ou que a coletividade humana seja a prépria vitima do homem individualizado,
endeusado e prepotente.

E importante ter em mente os fundamentos cosmolégicos e histéricos que origi-
naram e sustentam os denominados direitos humanos que, por sua vez, remetem
aos conceitos basicos do pensamento moderno, apoiado na defesa da liberdade, da
igualdade, da fraternidade e no combate a qualquer tipo de opressao. Organizados
por um conjunto de leis que expressam os ideais de humanidade, a Declaracao dos
Direitos do Homem e do cidadao sintetizou esses ideais da Humanidade.

Mas a que humanidade estas declaracdes e direitos se referem? Ou ainda de
que tipo de homem e de humanidade estdo falando? A que liberdade, igualdade e
fraternidade estdo se referindo?
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Analisando mais detidamente essas questdes percebem-se claramente as
limitacdes que envolvem os direitos humanos. Percebe-se, por exemplo, que
essa humanidade é a humanidade europeia. Portanto, trata-se de uma huma-
nidade especifica e determinada no tempo e no espaco, composta por homens
brancos, olhos azuis, cabelos loiros, cidadaos de direitos individuais, filiados a
igrejas, sindicatos ou partidos politicos, trabalhadores empregados ou desempre-
gados, cidadaos consumidores, suditos de um Estado. Ora, os humanos indigenas
nao se enquadram nesses perfis, porquanto ndo sao brancos, seus direitos sdo
coletivos e ndo individuais, ndao possuem igrejas, nem sindicatos e muito menos
partidos politicos. Vivem de dadivas da natureza e ndao de empregos, vivem em
diferentes estados, falam suas linguas préprias e prestam lealdade aos seus povos.

Do mesmo modo, percebem-se limitacdes conceituais e operacionais quan-
to aos ideais de liberdade, igualdade e fraternidade. As fronteiras nacionais, os
sistemas rigorosos de trabalhos diarios de oito horas ou mais, os fundamentalismos
religiosos, as filiacdes partidarias e ideoldgicas, as condi¢cdes materiais injustas difi-
cultam ou impedem o exercicio da liberdade, inclusive de pensamento e de ir e vir.
Como falar em igualdade, quando o sistema sociopolitico e econdmico vigente é
frontalmente desigual e injusto, cria e reproduz, permanentemente, ricos, pobres
e miserdveis. Em um mundo em que se vive de guerras e de destruicao da nature-
za para tentar resolver problemas de vaidades e ambicdes politicas e econémicas,
individuais e corporativos, é possivel falar de solidariedade ou fraternidade enquan-
to principio de vida?

Diante disso, poderiamos tomar como referéncia para o estabelecimento dos
direitos humanos os principios que regem as humanidades indigenas, ndo por-
que sao perfeitas, pois de fato, e definitivamente, ndo sdo, mas porque buscam
concretamente viver os valores da liberdade, da solidariedade e da coletividade.
Eis porque ndo encontram lugar e espaco na sociedade moderna dos direitos hu-
manos. Nao aceitam ser prisioneiros do sistema injusto e violento do capitalismo.
Nao aceitam aderir ao espirito ecocida e desumano da acumulagao. Querem ape-
nas seus territérios ancestrais para continuarem vivendo seus valores humanos e
cdsmicos, verdadeiramente livres de qualquer amarra artificial, cuja Unica obediéncia
e reveréncia devem a Grande Licdo da Grande Natureza: Liberdade, Solidariedade
e Reciprocidade.
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As transformacoes do século 20 ampliaram o conceito de direitos humanos
esbocados na Declaracao Universal dos Direitos Humanos de 1948, avancando na
direcao da compreensao de que o Estado tem como obrigacao a garantia dos direi-
tos individuais, incluindo uma educacdao emancipatéria do ser humano. Assim, os
direitos humanos se tornaram principios legitimadores de politicas, movimentos
sociais e lutas reivindicatérias em varios paises.

Fazer correlacdes entre direitos humanos e direitos indigenas nao é tarefa facil
nem simples, pela complexidade que os campos apresentam. Mas para comecgar,
é importante reconhecer que a luta histérica por direitos humanos no mundo pés-
-colonial e poés-contato indigena contribuiu para a luta dos direitos especificos dos
povos indigenas. Nesse sentido, podemos afirmar que o processo de reconhecimento
dos direitos humanos dos povos indigenas no cenario internacional representou
o proprio reconhecimento da humanidade e da cidadania indigena. Isso porque
durante a fase inicial da colonizacao os colonizadores tiveram duvidas sobre a hu-
manidade indigena. Ou seja, os colonizadores europeus tinham duvida se os povos
amerindios eram seres humanos ou animais. Dessa duvida, os povos amerindios
foram considerados sem cultura, sem alma, sem lei e sem fé. Os povos indigenas
passaram a ser vistos como sociedades de auséncias, como se nao tivessem nada. E
se eles ndo eram humanos entao nao podiam ser cidadaos ou suditos.

Outra importante contribuicdo da luta por direitos humanos aos direitos
especificos dos povos amerindios foi a consideracao destes como parte de direitos
humanos universais, quer dizer, considerar os amerindios portadores das mesmas
capacidades e dos direitos dos povos do mundo, inclusive, dos colonizadores eu-
ropeus. Este reconhecimento de igualdade tedrico no campo do direito humano
universal foi fundamental para a garantia dos direitos de cidadania indigena, tradu-
zidos como os direitos ao territério, a educacdo, a saude, ao emprego, a alimentacao
e outros. Mas ao longo do tempo os direitos humanos foram se sobrepondo aos
direitos indigenas especificos E, no caso brasileiro, os primeiros avancaram muito
mais do que os ultimos.

Este avanco dos direitos humanos sobre os direitos indigenas trouxe no-
vos desafios para se reconhecer a importancia dos direitos humanos para os po-
vos indigenas e ao mesmo tempo garantir os direitos indigenas especificos. Isso
porque os direitos humanos universais nao podem sobrepor-se aos direitos indigenas
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especificos, na medida em que os primeiros tendem sempre a universalizar e homo-
geneizar todos os direitos, enquanto os direitos indigenas primam pelas especifici-
dades e particularidades de direitos dos amerindios, que garantem a continuidade
desses povos como culturalmente especificos e diferenciados entre si e em relacéo
a0s outros povos e particularmente a sociedade dominante.

Antes de prosseguirmos, € importante destacar de que especificidades es-
tamos falando, ao nos referirmos aos povos amerindios, o que pode ser feito por
meio da identificacdo de algumas caracteristicas comuns entre eles, tais como: sao
povos origindrios, portanto habitantes do pais e do continente americano muito
antes da chegada e da ocupacdo dos conquistadores europeus e sdo povos com as-
cendéncia e pertencimento histoérico, étnico, cultural, territorial e espiritual préprio.
A ascendéncia étnica aos amerindios é uma relacdo ancestral fundamental para
sua autoafirmacao identitdria e continuidade histérica. Sdo povos falantes de suas
linguas préprias, gozam de autonomia etnopolitica no interior de seus territorios
e decidiram dar continuidade aos seus modos préprios de vida, por meio de suas
culturas, tradigoes, sistemas educativos, econdmicos, politicos e religiosos.

Quanto a caracterizacdo do campo dos direitos humanos é importante desta-
car suas principais caracteristicas para percebermos suas correlacdes e diferencia-
¢des com o campo dos direitos indigenas. Em primeiro lugar, os direitos humanos
se caracterizam fundamentalmente por pertencerem a esfera de poder dos Estados
nacionais, por meio da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Em razao disso,
sao direitos inspirados na ideia de direitos universais e hegemonicos, assim consi-
derados e relacionados as perspectivas liberais e capitalistas. E essa visdo hegemé-
nica que aproximou os direitos humanos dos conceitos e das praticas de tutela e
paternalismo do indigenismo oficial. Em segundo lugar, os direitos humanos sao
fortemente influenciados pela visdo positivista, tecnicista, legalista e antropocéntrica
da visao cientificista ocidental. O que prevalece é o valor da ciéncia, da técnica e da
lei e ndo os valores humanos propriamente ditos, emanados das culturas e das re-
lagdes cdsmicas, sociais, afetivas e espirituais. Por fim, um dos aspectos mais carac-
teristicos dos direitos humanos universais é a supervalorizacao do direito humano
individual subjetivo em detrimento dos direitos coletivos e da natureza.

Os direitos indigenas estdao fundamentalmente caracterizados pelos princi-
pios e valores de direitos coletivos, atualmente reconhecidos pelo Estado, por isso
mesmo sao direitos tutelados pelo Estado. Sao, portanto, direitos diferenciados,
diferenciadores e especificos para garantir o respeito a sociodiversidade dos povos
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indigenas, razdo pela qual sdo denominados de direitos difusos. No campo dos
direitos indigenas, as culturas, as tradicdes, os valores e os bens patrimoniais tra-
dicionais sdo considerados como base fundamental para sua definicdo e recebem
a denominacdo de direitos consuetudinarios. Ao contrario dos direitos humanos,
0 que prevalece na definicdo dos direitos sdo os valores propriamente humanos
primados pelo principio da coletividade e da integralidade césmica.

De um modo geral, os dois campos de direitos — humanos e indigenas - sofrem
limitages e problemas de ordens conceituais e praticos. Nos ultimos anos, o cam-
po dos direitos humanos passou a ser um campo minado, manipulado e por vezes
pervertido por parte de radicais de todos os lados, principalmente pelo etno/ego-
centrismo das pessoas e pelo fundamentalismo interpretativo de grupos religiosos
e radicais nazistas e fascistas. Um exemplo claro desse dogmatismo preconceituoso
foi o caso da discussdo do tema“infanticidio” entre povos indigenas no Brasil, levan-
tados por ONGs e grupos religiosos nos ultimos anos, que passaram a pregar a cri-
minalizacao das culturas indigenas milenares, tudo em nome dos direitos humanos
universais. Na pratica é a prepoténcia e o autoritarismo cultural do ocidente colonial
que se consideram e se impdem aos outros como portadores de civilizagdo maxima
ou perfeita, os quais levaram a nocao de que os direitos humanos sao superiores,
por serem considerados universais, a quaisquer outros direitos especificos, como
sao os direitos indigenas, consolidando deste modo o paternalismo e a tutela juri-
dica (monoétnico e monocultural) dos direitos humanos.

Disso resulta também a duvida gerada do universalismo dos direitos humanos,
de que os direitos indigenas podem ser tratados como direitos adicionais ou com-
plementares necessarios para suprir a vulnerabilidade ou incapacidade indigena, o
que justificaria a protecao tutelar e paternalista do Estado. Nosso entendimento é
de que os direitos indigenas, strictu sensu, ndo sao complementares nem adicionais,
sdo equivalentes ou no minimo inter-relacionados.

No ambito dos direitos indigenas é importante destacar que eles sdo a base
para se pensar em autonomia étnica (interna, intraétnica) e autonomia relacional
ou tutelar (externa ao grupo, intraestado) dos povos indigenas. Esses direitos reco-
nhecidos pelo Estado sdao fundamentais para garantir no ambito do Estado a autor-
representacao e representacao (reconhecimento externo), que nos levariam a pen-
sar, por exemplo, as ideias de autogoverno, autonomia juridica, politica, econdmica.
Mas para pensarmos efetivamente em autonomia é imprescindivel pensarmos pri-
meiro em autonomia de pensamento e de decisao, que precisa ser encarada como
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conquista, exercicio, vivéncia e nao como simplesmente direito concedido, ou seja,
como dadiva, concessao, tutela.

Defendemos a ideia de que, ressalvando as limitagdes ja tratadas, os direitos
humanos foram e continuam sendo importantes para o reconhecimento e a garantia
dos direitos indigenas, na medida em que trabalham pela igualdade de direitos
de todos os seres humanos, incluindo os povos indigenas. Com isso, os povos
indigenas ganharam o direito de serem cidadaos plenos, pelo menos no plano do
discurso e da lei, ou seja, poderem ser cidadaos especificos pertencentes aos seus
povos e a nacionalidades, a0 mesmo tempo que gozam também da cidadania bra-
sileira e universal de maneira isonémica. Pois assim como os direitos humanos sao
produtos de construcéo histdrica, os direitos indigenas também sdo. E importante,
portanto, considerar a prépria diversidade humana como constante histérica e di-
reitos humanos, ou seja, diversidade humana como direito humano a diversidade,
por exceléncia.

Por outro lado, existem lacunas ou contradi¢des geradas fundamentalmente a
partir do cardter universalista, etnocéntrico e igualitarista dos direitos humanos que
busca nivelar e homogeneizar os direitos de todos os humanos, invisibilizando e
negando as especificidades culturais, os valores e os conhecimentos que confor-
mam a diversidade da nossa sociedade. Os povos indigenas aceitam a nogao de
igualdade enquanto direito a oportunidades e como reconhecimento de seus di-
reitos humanos especificos e suas capacidades como equivalentes aos de outros
povos. Nao aceitam igualdade como necessidade de ser, pensar, viver e agir hege-
monicamente. Do mesmo modo, sé aceitam a no¢do de inclusdo, se esta estiver
adjetivada com reconhecimento da diferenca e da diversidade, para ndo legitimar
a visao e a pratica colonial de integracdao ou assimilacao que, ao conduzirem os
indios a abdicarem de suas culturas e identidades, os vao tornando meramente
subcidaddos brasileiros, como forma moderna de discriminacao e racismo contra
os povos indigenas. Pela importancia destas questdes, passamos a aprofunda-las
a seguir.

Diversidade ¢ inclus@o

Nas ultimas duas décadas, os povos indigenas foram envolvidos em intensos
debates e tentativas de formula¢ées dos chamados programas e politicas
publicas de inclusdo, os quais a0 mesmo tempo que buscaram reconhecer suas
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diversidades culturais, étnicas e linguisticas, buscavam também nao exclui-los,
marginaliza-los ou isola-los, como foram durante os longos séculos de colonizacao.

As politicas de inclusdo nao sao exclusivas para os povos indigenas, mas se es-
tendem a todos os segmentos sociais, culturais e étnicos, historicamente excluidos
ou marginados pela sociedade dominante e pelo Estado, que se autodeclaram e
reclamam o reconhecimento de suas identidades histdricas, culturais, linguisticas
e étnicas.

A afirmacao da diversidade étnica, cultural e linguistica dos povos indigenas
é prerrogativa histdrica da Constituicdo Federal de 1988, quando no artigo 231
reconhece as organizagdes sociais, as tradicdes, os costumes, as linguas e seus
territérios tradicionais. No artigo 210, as linguas indigenas assim como os processos
préprios de educacdo sdo expressamente reconhecidos e afirmados para fins de
processos educativos, escolares ou nao.

No ambito do Direito Internacional, a ratificacdo da Convencao 169 da Organi-
zacao Internacional do Trabalho pelo Brasil em 2004 e a adesdo a Declaracao dos
Povos Indigenas aprovada pela Assembleia Geral da Organizacdo das Na¢des Uni-
das reafirmaram o reconhecimento dos direitos especificos e diferenciados dos po-
vos indigenas no Brasil.

E importante situar a tematica indigena no atual debate sobre as politicas
inclusivas voltadas para a diversidade tentando identificar algumas conquistas
histéricas, mas sobretudo algumas preocupacdes, incbmodos e constrangimentos
que os povos indigenas estao vivendo no campo do debate e das praticas politicas
resultantes dos discursos e das teorias que tratam da diversidade e da inclusao.

Tais preocupacdes partem da percepg¢ao de que as politicas publicas deinclusao,
em moda no discurso oficial do Estado e dos governos, tém representado aos povos
indigenas, de um modo geral, novas formas de integracdo, de enquadramento e de
encapsulamento sociocultural, politico e epistemoldgico. Essa perspectiva discursi-
va e pratica vai na contramao dos discursos e das teorias de inter/multiculturalismo,
da diversidade e de ac¢des afirmativas, que se guiam pelo reconhecimento, pela
promocao e valorizacdo das diferencas étnicas, socioculturais e epistemoldgicas.

No caso especifico das politicas de inclusdo para povos indigenas, enquanto
minoria nacional, vale destacar o principio da diferenca, que permita expressar as
diferencas no contexto do Estado: diferencas de linguas, de formas de propriedade,
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de organizacao politica, de sistemas de representacdo, de relacdes de parentesco,
de sistemas educativos, de cosmovisdes e modos de vida.

Nesse sentido, trata-se de construir cidadanias diferenciadas, para grupos que
sdo diferenciados. A ideia de compensacéo faz sentido em relacdo aos povos in-
digenas se tomada como reparacao das politicas assimilacionistas que sempre
caracterizaram a atuacao do Estado frente a esses povos. A aplicacao de politicas
compensatodrias e/ou de acdes afirmativas implica, portanto, a contextualizacdo
dos povos indigenas no Estado brasileiro e a questao da diferenca sociocultural.
Pensar em compensacdao com relacdo aos povos indigenas, tendo em vista os
séculos de massacre a que estiveram e, de certa forma, ainda estdo submetidos,
cabe fazé-lo a partir da referéncia do respeito aos seus modos de vida, ao direito de
continuarem sendo povos, étnica, cultural e linguisticamente diferenciados. As poli-
ticas de inclusao precisam, entao, reconhecer e considerar a afirmacéo da diferenca.

A escola indigena é o espaco, por exceléncia, de diversidade, ndo apenas
étnica, cultural e linguistica, mas também de género, diferencas etarias, de vi-
sdes de mundo, projetos coletivos e valores. Nas escolas indigenas é comum a
existéncia de pessoas de diferentes culturas, linguas e idades numa mesma sala
de aula: salas multietarias, multisseriadas e multiculturais. A convivéncia multi-
étnica cria sensibilidades para lidar com a diversidade humana (LUCIANO, 2011).
Mas mesmo em uma comunidade indigena, a convivéncia intercultural ndo é uma
tarefa facil, uma vez que também é influenciada pela matriz monocultural ociden-
tal. Deste modo, muitas vezes a riqueza da sociodiversidade indigena se transforma
em instrumento de exclusdo e desigualdade. As experiéncias de vida alicercadas
em contextos multiplos da sociodiversidade humana se chocam com a experiéncia
de vida nao indigena colonial monoculturalista.

Essa encruzilhada sociopolitica é o principal dilema da politica indigenista
atual. Como sair dessa armadilha? Cremos que ainda ndo temos respostas.
Mas é importante termos clareza e consciéncia desses desafios para ajudarmos
(pelo menos nao atrapalhar) os povos indigenas na busca por respostas e
caminhos proprios.

O ponto principal da andlise parte da percepcdo de que as propostas de
inclusdo, diferenciacdo, interculturalidade, no ambito das politicas publicas
indigenistas contemporaneas, ndao foram suficientemente capazes, tanto no
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campo tedrico quanto na pratica, de responder as necessidades e demandas
indigenas esperadas.

E importante destacar que para os povos indigenas as politicas publicas
passaram se ser “necessidades pds-contato” (SILVA, 1998, p. 31), um desejo e um
direito. Esses povos ndao abrem mao do acesso as politicas publicas, pois lutaram
ao longo do tempo para que esse acesso se tornasse um direito e uma realidade,
superando séculos de excluséo, isolamento e negacao.

Mas ainda ha um longo caminho a percorrer com a necessidade de supera-
¢ao de vérios obstaculos. Um desses obstaculos é transformar a sociodiversidade
indigena do pais de instrumento de exclusdao e desigualdade para oportunidade
de transformacao das relacdes e da sociedade mais soliddria e igualitaria, que
respeitem e valorizem a diversidade de culturas, de valores humanos, de visdes de
mundo e de modos de vida.

As ideias norteadoras das chamadas politicas de inclusdo e de a¢des afirmativas,
assim como as politicas voltadas a promoc¢ao dos direitos humanos, foram e
continuam sendo fundamentais para o enfrentamento histérico das mazelas de
desigualdades e injusticas, de exclusdo de todas as ordens, de discriminacdo e
racismo no mundo. Ha que se reconhecer asimportantes conquistas e avancos nessa
direcdo. No campo dos direitos indigenas, tais diretrizes afirmativas e inclusivas
abriram horizontes sem precedentes de possibilidades muito promissoras.

Eimportante reconhecer as conquistas de direitos no acesso a politicas publicas,
particularmente as politicas sociais (bolsas, seguros, cotas etc.) e no acesso a educa-
¢ao escolar e universitaria dos povos indigenas, sob a égide das politicas afirmativas
e de inclusao, apenas para citar exemplos mais concretos e relevantes. O prenuncio
dessas politicas (afirmativas e inclusivas) a partir da Constituicao Federal de 1988
contribuiu para a derrubada gradativa, e ainda em curso, do muro tutelar segrega-
cionista e isolacionista da velha politica indigenista (SPI/Funai).

No entanto, a despeito dos discursos e das tentativas de reconhecimento da
sociodiversidade brasileira, o Estado e os distintos governos insistem em con-
tinuar o discurso e a pratica unitarista da sociedade brasileira: uma s6 lingua,
uma sé cultura, uma sé histéria, um sé povo. Mesmo quando se trata de espagos
institucionais voltados para promover a diversidade, a inclusdo é entendida e
praticada no sentido da homogeneizacdo dos diversos, dos diferentes, o que
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acaba sempre em detrimento dos diversos mais vulnerdveis do ponto de vista
das correlacdes de forgas politicas, como sao os povos indigenas, que continuam
nao representados ou extremamente subrepresentados nos espacos de tomadas
de decisdes.

E evidente, no atual cenério brasileiro, a tendéncia de excluséo e discriminacao
dos povos indigenas mesmo no ambito das politicas de inclusdo da diversidade,
em funcao da equivocada compreensdo sécio-histérica e cosmoldgica no ambito
do portfdlio social da chamada diversidade, enquanto publico cliente das politicas
de Estado ou de governos.

Em trés momentos fortes e distintos, acompanhamos este embate discursivo
no ambito do Estado brasileiro. O primeiro, no processo de discussdo e elabora-
¢ao da Politica Nacional de Populacdes e Comunidades Tradicionais. O segundo,
no processo de discussao, elaboracao e implantacao da Secretaria Especial para
Igualdade Racial e posterior Estatuto da Igualdade Racial. O terceiro momento
foi por ocasido da discussdo e criagdo da Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade (Secad).

Os trés momentos e as oportunidades revelaram claramente as dificuldades e
as limitagdes do Estado brasileiro em lidar com a diversidade indigena. Em todas
as ocasides, o objetivo do Estado sempre foi de incluir, enquadrar, nivelar/igualar
e apropriar-se dos povos indigenas em meio aos outros segmentos da diversida-
de social, cultural, étnica e racial. Em funcéo disso, nos dois primeiros casos, rapi-
damente e quase que “naturalmente’, os povos indigenas foram sendo excluidos
dessas politicas. No caso da Secad, os povos indigenas nao foram excluidos, mas
hoje enfrentam dificuldades e contradicdes praticas e tedricas ao se misturarem
com as perspectivas inclusivistas, que a secretaria passou a incorporar a partir da
gestdo da presidenta Dilma. A Secad passou a se denominar Secadi, com o “i" de
inclusao ao final.

Se considerarmos as diferentes experiéncias de politicas indigenistas nos
ultimos cem anos podemos agrupar em dois modelos: o modelo SPI/Funai, funda-
mentado em politica tutelar exclusivista e segregacionista, monopolizado pelo 6r-
gao indigenista, e o modelo descentralizado e desconcentrado pés-Constituicdo de
1988, que mesmo com discursos interculturais e da diversidade tende a caminhar
para a diluicdo das especificidades e das diferencas no complexo e heterogéneo
campo da diversidade, pelos caminhos da inclusao.
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Ao que parece essa confusdo tem origem no entendimento limitado ou mesmo
equivocado das diferencas especificas entre os diversos segmentos sociais, cultu-
rais, étnicos e raciais que compdéem o portfélio da diversidade. Entendemos que o
equivoco na compreensdo tem origem mais longa e profunda, portanto epistemo-
l6gico e cosmolégico.

A organizacdo do atual Estado brasileiro estd orientada pelos conteldos
universalistas dos principios republicanos, por isso alheia ou indiferente as outras
estruturas relacionais da alteridade e da diferenca ontoldgica, cosmoldgica
e epistémica. Tais orientacdes, por sua vez, estdo distantes e ao avesso das
possibilidades de cosmovisdes pluralistas, capazes de superar a histérica cosmo-
visdo hegemonica e colonialista do mundo cristao, cuja estrutura comunicacional
se baseia na mediacao de Deus, que impde a cada ser humano, enquanto membro
da comunidade cristé dos fiéis, a sua uniao a eles. Cada indigena é um ou serd um
“deles”, aimagem e semelhanca.

Assim permanece o império da responsabilizacdo solidaria pelo outro como
um dos “deles” (“nossos indios’, “indios deles”). Neste sentido, a perspectiva de in-
clusao se torna nada mais do que uma questao de tempo, na perspectiva do “eles
flexiveis’, abertos a nos receber para sermos um deles, a semelhanca deles e, se ndo
formos, precisamos ser. Esta é uma questdo problematica da nocdo de identidade,
na medida em que se pauta sempre pelo idéntico, pelo similar, na contraméo da

alteridade, da diferenca e da autonomia étnica e cultural.

Essa cosmologia basilar do ocidente que fundamenta a conformacao do Esta-
do brasileiro e dos seus agentes considera os povos indigenas — que nao querem
se tornar idénticos, ao contrdrio, querem continuar sendo diferentes — estranhos
indesejaveis, empecilhos, complicados, problemas, chatos, inconvenientes... Essa
inconveniéncia dos povos indigenas ocorre, também, em grau e forma diferenciada
no ambito interno dos chamados segmentos da diversidade, que se orientam sob
outras origens, outros principios e outros horizontes socioculturais, identitarios,
cosmoldgicos e epistemoldgicos. Esta é, ao nosso ver, a principal razéo pela qual em
todas as tentativas de inclusao dos povos indigenas em politicas mais amplas para
a diversidade, esses povos foram excluidos ou foram mal ou sub-representados,
subalternizados, subvisibilizados.

Um dos equivocos mais gritantes é comparar pela similaridade os proposi-
tos de inclusdo dos povos indigenas com os dos sujeitos da educacdo especial,
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da educac¢ao do campo, da educacao sexual. Ora, até onde entendemos, os sujeitos
dessas modalidades de educacao pertencem, em geral, a mesma matriz cultural,
cosmoldgica e epistémica da sociedade dominante. E perfeitamente legitimo e
compreensivel que reivindiquem tratamentos especificos para atender suas parti-
cularidades fisicas, culturais, geograficas. Portanto, pautam-se pelos direitos espe-
ciais, dai a nocao de educacao especial, nos marcos da sociedade dominante. Aqui
aideia de inclusdo é adequada e clara.

Ocorre que os direitos dos povos indigenas, chancelados pela Constituicao Fe-
deral, ndo dizem respeito a necessidades ou exigéncias especiais, mas aos direitos
diferenciados, por ndo pertencerem ou comungarem da mesma matriz cultural,
cosmoldgica e epistemoldgica da sociedade dominante. Ou seja, as culturas dos
povos indigenas nao sdo subculturas da cultura dominante. Sao outras culturas,
autonomas, diferentes e equivalentes. Culturas com suas légicas, racionalidades
e sistemas cosmolégicos e epistémicos proprios, construidos historicamente ao
longo de milhares de anos e por meio de ricas e complexas civilizagdes humanas.

Diante do exposto, faz-se necessario e urgente qualificar o debate em torno das
politicas de inclusdo para os povos indigenas, na perspectiva de uma inclusdo que,
segundo Habermas (2001), por um lado, ndo pode significar confinamento dentro
de si e fechamento diante do alheio. Antes, inclusdo dos povos indigenas deve sig-
nificar que as fronteiras da humanidade estao abertas a todos, inclusive aqueles
que sdo estranhos e querem continuar sendo estranhos.

Para isso, deve-se proceder a uma revisdo do conceito kantiano dos direitos do
cidaddo do mundo, para abrir espacos as politicas de reconhecimento as quais cabe
garantir, com equivaléncia de direitos, a coexisténcia e convivéncia de diferentes
subculturas, culturas e formas de vida dentro de uma comunidade republicana
(HABERMAS, 2001).

Para fins de debate tedrico, sugerimos que no lugar de inclusao, trabalhemos
na perspectiva de acolhimento interativo e dialético ou de acolhimento como
reconhecimento, para fugirmos da velha oposicao binéria entre inclusdo e excluséo,
préprias das sociedades ocidentais europeias, para possibilitar outras relacdes hu-
manas intersubjetivas, intercdsmicas, intermundiais, complementares, interativas,
colaborativas, organicas, interdependentes.
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As formas de diferencas de corpo, de aprendizagens, de linguagens, de ser,
de vestir-se, de viver devem ser vistas ndo como um atributo ou uma propriedade
dos chamados de diferentes, mas como uma possibilidade de ampliar a compreensao
acerca da intensidade das diferencas humanas. Deste modo, as politicas para diver-
sidade implicam quebra de paradigmas: reconhecer as especificidades sociocultu-
rais e epistemoldgicas e suas implicacdes tedricas e praticas.

As politicas da diferenca e da diversidade reclamam por novos olhares - olhares
multiplos, abertos e sensiveis para romper com a hegemonia do olhar miope da
ciéncia e das politicas publicas, que querem iluminar tudo: olhares da alteridade,
olhares subalternos, olhares subjacentes, olhares intersubjetivos. Os diferentes po-
vos indigenas sao sujeitos histéricos, cultural e epistemologicamente diferenciados,
nao apenas contextualizados.

E necessério, pois, instaurar e praticar a pedagogia da diversidade, da diferenca,
do didlogo simétrico, interativo e principalmente a pedagogia do reconhecimento,
do respeito e da empatia. Pedagogia que nao exotiza e nem endemoniza o outro
diferente.

A condicdo politico-instrumental para a instauracdo dessa sociedade da
diversidade é o caminho da autonomia etnopolitica, como necessidade para
coexisténcia e convivéncia soliddria, colaborativa e pacifica de sociedades e Estados
pluriétnicos e plurinacionais. Seu oposto é a perspectiva de desagregacdo dos
Estados. Para isso, é necessario enfrentar e superar os desafios problematicos para
se alcancar a autonomia indigena, a saber: a) a tutela histérica do Estado e de suas
agéncias (igrejas, ONGs, universidades, sindicatos, partidos politicos; b) comunida-
de imaginada do Estado, onde nado ha lugar para outros modus vivendi e modus
operandi, além daqueles neocoloniais europeus e ¢) visdo imaginada, exotica (enfei-
te emotivo ou culpa vitimizadora da maioria) ou tragica dos povos indigenas (em-
pecilho, vergonha nacional).

A autonomia etnopolitica diz respeito a autonomia interna das etnias, reco-
nhecida e garantida pelo Estado como resultado de um processo de amadureci-
mento e coroamento da relacdo sociopolitica adequada entre os povos indigenas,
a sociedade nacional e o Estado, na sequéncia seguinte de reconhecimento:
reconhecimento <« confianca < respeito <> cidadania plural « participacdo em
decisdes < autonomia etnopolitica.
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Do contrario, os povos indigenas, enquanto povos diferenciados e minorias
dentro das maiorias e minorias dominantes, precisam proteger-se de seus préprios
governos e de seus proprios pares da diversidade. Em sociedades democraticas de
cunho universalista, o poder da maioria se funde ou se confunde com a cultura
politica geral.

O slogan mais ouvido e pronunciado nos Ultimos anos no campo da educagao
brasileira é “Educacao para Todos". Pergunto: que educacao? Ou melhor, quais
educacdes? Que Todos? Ou melhor, quais todos?

E importante nunca esquecer que nds, povos indigenas, como afirma
Jussara Hoffmann: “Somos diferentes. Essa é nossa condicao humana, existencial.
Pensamos de jeitos diferentes. Agimos de formas diferentes. Sentimos com
intensidades e formas diferentes. E tudo isso porque vivemos e aprendemos o
mundo de formas diferentes.” (Fala na | Conferéncia Nacional de Educacao Escolar
Indigena, Brasilia, 2009).

Direitos humanos indigenas ¢ a escola

A nocdo de dignidade humana e da sua presenca em todos os seres huma-
nos deve constituir o eixo central da organizacdo de todo processo pedagdgico,
além de propiciar, ja no processo educativo, experiéncias em que se possam viven-
ciar os direitos humanos e o respeito a dignidade humana e as suas diversidades.
As tarefas da educacéo para as diversidades e as da educacdo em direitos humanos
nao sao excludentes, mas os direitos humanos, aqueles instituidos no ambito dos
Estados nacionais, precisam ser descolonizados, reconhecendo seus limites, princi-
palmente quando se trata de outras no¢des de humanidade, de dignidade humana,
de pessoa e direitos e deveres humanos.

Ocorre que no atual mundo globalizado, sao as institui¢des, particularmente
as instituicoes estatais, que elaboram, definem e impdem as nogodes, os conceitos,
as normas e as leis que todos devem seguir. Assim, as noc¢des de direitos humanos
predominantes nas sociedades atuais sdo aquelas confessadas pelos Estados nacio-
nais e organizadas por meio da Declaracdo dos Direitos Humanos. Neste sentido,
a escola é uma dessas instituicdes que organiza seu fazer pedagdgico a partir dos
Direitos Humanos Universais, tornando-se ela também ou principalmente um dos
instrumentos fundamentais de reproducao de seus principios, valores, suas limita-
¢oes e contradigoes.
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Isso pode explicar por que a escola durante muito tempo foi excludente e em
muitos aspectos continua sendo, quando seleciona os melhores para dar continui-
dade aos seus estudos, promovendo a continuidade da exclusao, da hierarquizacgao,
da desigualdade e da injustica. Neste cenario de exclusao estao os pobres, os ne-
gros, os indios, os deficientes, enfim aqueles considerados inferiores pela sociedade
dominante. Mesmo com todo aparato da legislacdo ainda percebem-se formas de
exclusdo, hoje mascaradas e com outros discursos.

A Constituicdo Federal de 1988, no art. 5°, estabelece como “crime inafiancével
e imprescritivel, sujeito a pena de reclusdao” qualquer comportamento discrimina-
torio e no que concerne a Educagao, o artigo 27, inciso |, defende “a difusdo de
valores fundamentais no interesse social, aos direitos e deveres dos cidaddos de
respeito ao bem comum e a ordem democratica” (BRASIL, 5 out. 1988). A partir des-
ses textos inovadores da Carta Magna, surge o embasamento para a criagdo das Leis
n. 10.639/2003 e 11.645/2008.

A partir das orientagdes da atual Constituicdo, nos ultimos anos buscou-se
atender as necessidades de politicas publicas que visassem promover iguais
oportunidades de educacao, revisdo curricular, além da formacdo docente com
um novo olhar, atento para as adversidades étnico-raciais presentes no cotidiano
escolar. Percebeu-se, enfim, que a escola tem um crucial papel de receber adequada-
mente e reconhecer os desiguais e os diferentes. Para isso, ela precisa pensar novas
metodologias, novas didéticas, novas pedagogias que deem conta da diversida-
de e, assim, os diferentes e os desiguais consigam se sentir acolhidos, respeitados,
reconhecidos e pertencentes ao espaco escolar. Nao basta garantir acesso e tolerar,
é preciso criar condicdes reais de convivéncia intercultural e interétnica na escola.

O que se tem avancado timidamente na sociedade e em particular na escola é
na tolerancia por forca da lei. J4 é alguma coisa. Mas ainda precisamos avancar na
direcdo da convivéncia, da partilha solidaria de espacgos, tempos, recursos, opor-
tunidades e direitos. A tolerancia ndo garante direitos. A escola vem tolerando a
diversidade, pois a legislacao a obriga aceitar, mas percebe-se que pouco avancou
no sentido de garantir o convivio solidario dos diferentes na escola. Arroyo (2010)
destaca que organizar a escola, os tempos e os conhecimentos, o que e como en-
sinar e aprender respeitando a especificidade de cada tempo de formacdo nédo é
uma op¢ao a mais na diversidade de formas de organizacdo escolar e curricular,
é uma exigéncia do direito que os educandos tém a ser respeitados em seus tempos
mentais, culturais e éticos humanos.
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Para Vera Candau (2006) ha trés dimensbes pedagdgicas que devem estar pre-
sentes na educacao em direitos humanos na sociedade, que se aplicam plenamente
no campo da escola indigena e dos direitos humanos indigenas. A primeira dimen-
sdo é a necessidade ético-politica de formar sujeitos de direitos individuais e cole-
tivos, cujo compromisso deve ser de promover cidaddos conscientes de suas con-
dicdes e deveres historicos. A segunda dimenséo politico-pedagdgica é promover
processos de empoderamento para atores sociais historicamente excluidos de po-
der e de direitos na sociedade, como sdos os casos dos povos indigenas. Cidadania
funcional e consciéncia normativa ndo bastam. E necessario promover capacidades
subjetivas e objetivas nos cidaddos capazes de promover atitudes proativas diante
da realidade vivida. A terceira dimensdo politico-pedagdgica é promover proces-
sos de transformacao para a construcao de sociedades democraticas humanas. Nao
basta transferir conhecimentos ou plantar sementes de mudancas. E necessario
também promover e exercitar processos concretos de transformacéo da sociedade.
A sustentabilidade e a eficiéncia dos processos de transformacao dependem de no-
vas sensibilidades e gostos de vida e para vida que sé podem ser materializados em
experiéncias concretas de vida.

Além disso, pensamos que outras tarefas pedagdgicas precisam ser assumidas.
Uma é a necessidade de promocao de vivéncias interculturais e multiétnicas con-
cretas em ambientes da escola, de instituicdes publicas, de museus e outras esferas
publicas. Outra tarefa primordial é promover processos de conhecimentos sobre as
historias, as culturas, os valores e os modos de pensar, de fazer, de se relacionar e de
viver dos povos indigenas reais e atuais.

E necessario, pois, repensar a escola, repensar seu papel diante dos diferentes e
dos desiguais. E necessario identificar, caracterizar e conhecer/reconhecer estes de-
siguais e diferentes: quem sdo, como vivem, seus valores, seus conhecimentos, seus
interesses, suas demandas, suas sensibilidades, seus sofrimentos. Mas é também
importante perceber suas concretas e potenciais contribuicdes passadas, presentes
e futuras para a sociedade dominante.

Muitas vezes, em nome de uma qualidade colonialista, estes desiguais ficam
subjugados em segundo plano, pois sdo vistos como inferiores, incapazes, pregui-
¢0s0s e que nao possuem interesse de mudar a sua condicdo social ou que nao
apresentam nada para contribuir com a sociedade nacional, comprometendo assim
a tdo sonhada sociedade pluriétnica e pluricultural, ndo apenas como discurso ou
teoria, mas como convivéncia e coexisténcia humana, na sua diversidade.
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Os desiguais precisam ser vistos a partir de suas especificidades. Para discutir
aprendizagem é importante discutir os seus envolvidos, os seus interesses, esses
desiguais que passam a fazer parte do cotidiano escolar sdo seres concretos, por-
tanto a diversidade nao pode ser pensada de maneira “genérica’, como nos ensina
Arroyo (2010). E de extrema importancia dar visibilidade a esses desiguais no espa-
¢o escolar, para ndo correr o risco de em nome da diversidade, trata-los uniforme-
mente, desconsiderando os diferentes projetos societarios, como tem sido durante
o longo tempo de colonizacéo.

E importante ter sempre em mente que a escola, inclusive a escola indigena, faz
parte da estrutura do Estado. Ou seja, ela é regida ndo apenas pelas normas, mas
também atua de acordo com os objetivos e interesses do Estado e da sociedade
dominante que legitima o Estado. Assim, em muitos casos, a diversidade, a diferenca e
a desigualdade sdo consideradas como problemas para a escola, exatamente como
as sao para o Estado. Os povos indigenas, por exemplo, quase sempre sao consi-
derados e tratados como problema, pela diversidade e pelas diferencas internas
que apresentam, por meio de suas linguas, tradi¢des, culturas, sistemas politicos,
economicos, religiosos e epistemoldgicos. Essa visao foi recentemente usada pela
presidente Dilma para justificar o veto a um projeto de lei aprovado pelo Congres-
so Nacional que apenas regulamentava a Constituicao Federal Vigente, no uso de
linguas indigenas em todas as etapas e modalidades de ensino do pais. O veto foi
justificado com o argumento de que a grande diversidade de linguas indigenas
dificultaria o cumprimento da lei.

A diversidade é uma construcao histoérica, cultural, social e politica das diferen-
¢as, ndo se limitando a qualidade do que é diferente do ponto de vista biolégico ou
natural. Assim sendo, a luta pelos direitos humanos nao deve ofuscar as lutas mais
especificas pelos direitos de segmentos da sociedade, em especial aqueles que fo-
ram ou sao atingidos por injusticas historicamente instaladas na sociedade. Para
Santos (2003, p. 15-18) “uma politica emancipatéria dos Direitos Humanos deve sa-
ber distinguir entre a luta pela igualdade e a luta pelo reconhecimento igualitario
das diferencas, a fim de poder travar ambas as lutas eficazmente [...]"

Topicos de histéria e cultura indigena

O propésito do ensino da histéria e da cultura indigena na escola, assim como
o ensejo da ideia de interculturalidade como pratica pedagdgica e convivéncia
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interétnica, representa uma importante ou talvez Unica oportunidade de reen-
contro do Brasil consigo mesmo, no tocante a sua memoria, histéria e identidade.
E uma oportunidade para recompor a base e a fonte cultural e étnica do povo
brasileiro, considerando o tripé indio-branco-negro. O reencontro seria a maneira
mais eficaz de superar o racismo contra os povos indigenas causados principal-
mente pelo desconhecimento ou pelos falsos conhecimentos sobre eles.

Conhecer as historias, as culturas, os valores e os saberes indigenas é necessario
para superar a invisibilidade ou visibilidade negativa, depreciativa e falsa sobre os
povos indigenas, frutos de séculos de colonizacao etnocéntrica e racista. Os falsos
conhecimentos assim como a visibilidade negativa, depreciativa e falsa sao mais
dificeis de superacao, na medida em que requerem processos de desconstrucao
de praticas e imagindrios enraizados na cultura e no pensamento das pessoas e da
sociedade, do que o desconhecimento que pode ser mais facilmente vencido pela
informacdo e ensino, objetos das Leis n. 10.639 e n. 11.645.

Assim, ha uma necessidade urgente de promog¢do no ambiente da escola e em
toda sociedade de imagens positivas, reais e atuais sobre os povos indigenas que
ajudem a superar as visdes, 0os imaginarios e as representacdes estereotipadas de
indio violento, traicoeiro, sujo, preguicoso, canibal, sem cultura, educacdo, conheci-
mento, civilizagao, alma, sentimento, lingua, valores.

Sabemos que os povos indigenas sao construtores e portadores de histérias e
civilizagdes milenares proprias semelhantes ou até mais avangadas que as civiliza-
¢oes europeias em alguns aspectos referentes a valores, conhecimentos e tecnolo-
gias, tanto no passado quanto no presente. No periodo das conquistas coloniais do
século 16, por exemplo, enquanto as mulheres portuguesas abasteciam suas casas
com aguas carregadas nos ombros das fontes distantes a quilémetros, as mulhe-
res astecas tinham suas casas abastecidas de agua transportada por aquedutos das
altas montanhas dos Andes, mostrando a superioridade tecnolégica dos amerin-
dios em uma mesma época.

Os povos indigenas sdo resultados de formagdes milenares de modelos auto-
nomos de sociedades, governos e sistemas de vida, ou seja, sdo sociedades humanas
que viveram milhares de anos de maneira organizada e autbnoma, sem dependén-
cia de ninguém, muito menos das sociedades da Europa. Ao contrario do que os
livros didaticos coloniais nos ensinaram ou deixaram de ensinar, as sociedades indi-
genas desenvolveram complexos sistemas de governo e poder politico, a exemplo
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de impérios, monarquias, democracias e cacicados. Tomamos como exemplos os
impérios Inca, Maia, Asteca e Marajoara. Do mesmo modo, desenvolveram ciéncias
e tecnologias avancadas em todas as dreas do conhecimento, com destaque nas
areas de astronomia, economia, agronomia, musica, danca, politica, religiao, moral,
arte, geografia, medicina, matematica, biologia e outras.

Falar de povos indigenas é falar de povos pré-colombianos que habitam e vi-
vem no territério americano ha milhares de anos. Ter isso sempre em mente é es-
sencial para superar a visao equivocada e mal-intencionada do territério vazio e
sem dono que precisou ou ainda precisa ser ocupado e saqueado, dominado e con-
quistado, que os colonizadores inventaram para justificar suas praticas de violéncia
e 0 massacre contra os seus legitimos e origindrios habitantes.

E claro que as sociedades indigenas de ontem e de hoje sdo portadoras de
culturas dinamicas que estao em constante movimento, como todas as sociedades
humanas. Elas ndo sdo perfeitas, autossuficientes, nem estaticas, nem piores ou
melhores. Sdo sociedades que buscam constantemente aperfeicoar seus modos de
vida. E talvez a maior diferenca entre elas e as sociedades modernas europeias e
neoeuropeias seja o fato de que elas buscam aperfeicoar seus modos de vida res-
peitando e dialogando com a natureza e com o cosmo, enquanto as sociedades
modernas dominantes e capitalistas buscam o mesmo aperfeicoamento, destruin-
do a natureza e a propria dignidade humana.

Nao podemos também esquecer as histéricas contribuicdes dos povos indi-
genas no processo de formacdo do Estado brasileiro que continuam ocorrendo
até os dias de hoje. Basta lembrar os conhecimentos indigenas nas mais variadas
areas de conhecimentos de que os primeiros colonizadores se serviram para garan-
tir sobrevivéncia em terras desconhecidas. Os conhecimentos geograficos, culinarios
e sobre medicina tradicional foram essenciais para os colonizadores garantirem
o prosseguimento de seus trabalhos com éxito. Muitos povos indigenas foram
imprescindiveis para garantir as atuais fronteiras territoriais do Brasil, considerados
por autores como verdadeiras “fronteiras vivas” (CUNHA, 1992) ou “Muralhas dos
Sertdes” (FARAJE, 1991).

Desde o inicio da colonizacdo, os povos indigenas foram fundamentais como
mao de obra, assim como na atualidade os jovens indigenas sao fundamentais para
as linhas de frente dos pelotdes do Exército brasileiro localizados nas fronteiras ou
préximos as terras indigenas. Do mesmo modo, os casamentos interétnicos e a
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apropriacao das linguas indigenas sao importantes para o enriquecimento do vo-
cabulario e da lingua portuguesa falada no Brasil, principalmente com nomes de
lugares, cidades e pessoas.

Além disso, é importante destacar a preservacao dos recursos naturais dentro
dos territérios indigenas e o dominio dos conhecimentos da sociobiodiversidade
que essas populagdes continuam mantendo e a enorme diversidade cultural e
linguistica que representam e que formam um verdadeiro patriménio da humani-
dade com 305 povos e 274 linguas. Os territérios indigenas representam 13% do
territério do pais, sendo que na Amazodnia Legal, eles representam 23% da regiao.
Os povos nativos ainda contribuem significativamente para as economias locais,
regionais e nacional.
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RESUMO

Este artigo pretende abordar a literatura
escrita por autores(as) indigenas de diferentes
etnias que habitam o vasto territério chamado
Brasil. Para tanto, faz-se necessario apresentar
algumas questdes relacionadas a Lei

n. 11.645/08, que estabelece a obrigatoriedade
do ensino de Histéria da Africa, Cultura Afro-
Brasileira e Historia e Cultura Indigenas em
todas as escolas brasileiras. Entretanto, convém
ressaltar que ndo é uma tarefa facil trabalhar
com a tematica indigena em sala de aula.
Nesta perspectiva, a abordagem focaliza um
conjunto de obras que oferece subsidios para
a compreensao, por exemplo, da producao
literaria indigena, suas caracteristicas,
contextualizac¢oes, conceilos e outras questoes
em aberto.

PALAVRAS-CHAVE: literatura indigena;
identidade; resisténcia; protagonismo.

Educacao em Rede

ABSTRACT

This article intends to address the literature
written by indigenous authors of different
ethnic groups that inhabit the vast territory
called Brazil. Therefore, it is necessary

to present some issues related to Law
11.645/08, which establishes the obligation
to teach History of Africa, Afro-Brazilian
Culture and Indigenous History and
Culture in all Brazilian schools. However,

it should be emphasized that it is not an
easy task to work with indigenous subjects
in the classroom. In this perspective, the
approach focuses on a set of works that
provide support for understanding, for
example, indigenous literary production, its
characteristics, contextualizations, concepts
and other open questions.

KEYWORDS: indigenous literature;
identity; resistance; protagonism.
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[.] quando o indio passa a ter convivéncia
mais direta com a sociedade envolvente e
n&o se ajustando a esta sociedade, passa a ser
taxado de indio pinguco, indio bagunceiro,
indio vagabundo, indio preguicoso, etc.
(DANIEL CABIXI, 1984, p. 10)

Trabalhar com a temética indigena em sala de aula ndo é uma tarefa facil, ainda
que as escolas brasileiras — a partir de 2008 — tenham se debrucado na busca
de mais informacdes acerca da Lei n. 11.645/2008. Essa lei estabelece a obrigato-
riedade do ensino de Histéria da Africa, Cultura Afro-Brasileira e Histéria e Cultura
Indigenas em todas as escolas brasileiras. Diante dessa problematica, este artigo
pretende apresentar alguns subsidios para a compreenséo, por exemplo, da produ-
cdo literdria, suas caracteristicas, contextualizagdes, seus conceitos e outras ques-
toes indigenas que convidam ao dialogo dentro e fora de sala de aula. Os subsidios
estdo presentes nas obras de autoria indigena, quer sejam textos literarios e textos
relacionados a critica literdria, a ecocritica e histdria, entre outros.

Para inicio de conversa, convém perguntar: quem escreve essa literatura é indi-
gena, indianista ou indigenista? Por que, para que e para quem escrever essa litera-
tura? Por que a producao literdria indigena parece uma estranha no ninho, seja nos
bancos escolares ou no cendrio da producéo cultural brasileira?

A propdsito do conceito de “indianismo” e “indigenismo”, convém observar
que o uso desses termos no Brasil refere-se, por exemplo, a tematica escrita por
autores(as) nao indigenas e ao indianismo literario, isto é, a literatura inspirada em
temas da vida dos indios na América. Quanto ao termo indigena, este refere-se ao
fazer intelectual e ao literario realizados pelos indigenas, conforme seus préprios
meios e codigos, e que buscam informar sobre o universo e as pessoas indigenas,
como diria Cornejo-Polar (2000). Todavia, o descaso em torno da literatura indigena
é desconcertante, a literatura indigena foi sistematicamente negada até meados do
século 20; mas isto nao quer dizer que no século 21 a literatura (oral ou escrita) dos
povos indigenas esteja salva do prisma etnocentrista (GRAUNA, 2011).

Em 1993, as investigacdes no campo das chamadas literaturas periféricas e dos
estudos culturais destacam o pensamento da escritora canadense Diane Boudreau;
especificamente a pesquisa em que ela vé a literatura indigena como um fenémeno
cultural recente. Ela assegura que esse fenébmeno surge das decep¢des acumuladas
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apo6s a invasao europeia em terras indigenas. O referido fenémeno, como diria
Boudreau, opde-se a todas as tentativas de assimilacdo e dominacao pelas quais
os povos amerindios vém passando atualmente. Dessa forma, os(as) escritores(as)
indigenas expressam a sua visao de mundo e a valorizacdo de sua indianidade,
exercida hd séculos, no amor & mae Terra. E desse amor que a literatura indigena
se alimenta para configurar um espaco de denuncia contra os dirigentes politicos e
as forcas multinacionais que continuam ignorando as nag¢oes indigenas em vdrias
partes do mundo (Cf. GRAUNA, 2013, p. 60).

Parte-se do principio de que o ato de contar histérias e dizer poesias ou escre-
vé-las; de que o ato de cantar, rezar e dancar; o ato de lutar, plantar, colher, cacar e
pescar; o ato de fazer um colar, um pote de barro e uma esteira, por exemplo, sdo
partes inseparaveis para os povos indigenas manifestarem a ancestralidade, seus
saberes e suas inUmeras inquietacoes.

Neste processo de reflexdo, tomo a liberdade de citar, aqui, trechos de um estudo
de minha autoria sobre o papel da literatura no mundo, especificamente a nossa
literatura indigena crescente:

A literatura indigena contemporanea é um lugar utépico (de sobrevivéncia), uma variante
do épico tecido pela oralidade; um lugar de confluéncia de vozes silenciadas e exiladas
(escritas) ao longo dos mais de 500 anos de colonizagao. Enraizada nas origens, a literatura
indigena contemporanea vem se preservando na auto-histéria de seus autores e autoras
e na recepcao de um publico leitor diferenciado, isto é, uma minoria que semeia outras
leituras possiveis no universo de poemas e prosas autdctones.

[..] Apesar da intromissdo dos valores dominantes, o jeito de ser e de viver dos povos in-
digenas vence o tempo: a tradicao (oral, escrita, coletiva, individual, hibrida, plural) é uma
prova dessa resisténcia. (GRAUNA, 2013, p. 15)

Escrever: por que, pra que, pra quem? Qual é o lugar da literatura indigena na
producao cultural brasileira?

Quando se trata de memorias vindas dos povos originarios, a voz do texto
é plural, é coletiva porque é do coletivo que brota a esperanca da terra. E esta a
impressdao que me fica, a cada encontro literario com os escritores indigenas que,
por meio de suas obras, revelam uma grande floresta de saberes. Citarei aqui,
aleatoriamente, alguns nomes; pois é vasta a galeria de obras de autoria indigena
no Brasil. A ideia é apresentar alguns fragmentos da beleza e da criticidade que
permeiam um conjunto de obras indigenas (em prosa ou em verso), ou seja, uma
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forma de provocar um didlogo em torno de um universo que muitos desconhecem:
o universo da literatura indigena.

Ha décadas, o cenario da producao cultural indigena no Brasil vem se destacando
por esforcos dos proprios indigenas e de organizagdes ndo governamentais que
acolhem os saberes ancestrais. Um bom exemplo é O livro das drvores: uma obra
feita pela Organizacao Geral dos Professores Ticuna Bilingues. Em sua primeira edi-
¢do no ano de 1997, essa obra recebeu dois prémios da Fundacdo Nacional do Livro
Infantil e Juvenil: melhor livro informativo e melhor projeto editorial. Esse livro que
reune cerca de duzentos e dez autores (entre professores, prosadores e ilustradores)
chegou aos 7 mil alunos das 90 escolas Ticuna situadas no estado do Amazonas e ja
se encontra também disponivel no site do Dominio Publico. Vale conferir um trecho
do pensamento Ticuna (GRUBER, 1998):

A floresta é a coberta da terra (p. 8).

Aqui nds nascemos. Aqui viveremos para sempre (p. 9).

Na terra do povo Ticuna tem lagos, igarapés, rios, igapos, paranas.
Tem &rvores altas e baixas. Grossas e finas. Com dmago e sem amago.
Tem érvores verde-escuro e verde-claro.

Tem érvores amarelas, vermelhas e brancas, quando déo flor.

A floresta parece um mapa com muitas linhas e cores.

Mas néo é para ser recortado (p.10).

A contribuicdo e a presenca dos povos indigenas no Brasil de hoje se
revela também no poder da palavra como sugere o relato poético de Kaka Wera
Jecupé (1998), autor de Terrados mil povos:histériaindigena do Brasil contada porum
indio. Nesse livro, o autor fala sobre o que é ser indio e do conhecimento que se
adquire, por meio das cerimdnias e encontros com os ancestrais na terra e no Sonho
e enfatiza:

Para aprender o conhecimento ancestral o indio passa por cerimonias, que sao celebragdes
e iniciacoes para limpar a mente e para compreender o que nés chamamos de tradicao,
que é aprender a ler os ensinamentos registrados no movimento da natureza interna do
Ser. O ensinamento da tradicdo comeca sempre pelo nome das coisas e do modo pelo qual
s&o nomeadas. (JECUPE, 1998, p. 13)

A literatura indigena no Brasil esta crescendo, ainda que seja “num pais onde
os indigenas constituem a margem interior da diferenca cultural’, como enfatiza
Roland Walter (2013, p. 12). E quando o movimento da natureza e do ser revela
que ndo tem arco, nem lanc¢a, nem barco, nem pesca, como escrever? O que
pensar? O que fazer?
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Uma das respostas possiveis para essas inquietacdes vai ao encontro da narra-
tiva bilingue (guarani e portugués). Trata-se do livro Massacre indigena guarani, do
guarani Luiz Karai (2006). A ilustracao é de Rodrigo Abrahim. Esse livro fala de inva-
sdes numa aldeia indigena. O pajé teve um sonho revelador. Ele procurou alertar os
parentes para construirem uma nova aldeia, a tempo de escapar do massacre, mas
nem todos acreditaram nele.

Faz parte da tradicdo indigena realizar ceriménias para festejar o nascimento
e outros momentos importantes como a passagem dos jovens para a vida adulta.
Cerimonias também para chorar os mortos e para enfrentar as guerras do cotidiano.

No final de agosto de 1999, a ceriménia de cura da terra reuniu os Krenak e
mais seis nagoes indigenas 1a na Serra do Cip6, em Belo Horizonte. Guiados pelo
lider indigena e escritor Ailton Krenak, a ceriménia (conforme relata o jornalista Igor
Pessoa (1999, p. 67) revela que:

Unindo sob os olhares atentos de indios japoneses a pajelanca dos xamas kaxinawa acrea-
nos e as coreografias do bate-pau dos terena sul-mato-grossenses, as quatro principais et-
nias mineiras convidam novamente os brancos a esquecer as convencoes, arbitrariedades
e equivocos histéricos e entrar na festa.

Nesta perspectiva, o publico leitor sente-se convidado a conhecer o cotidia-
no de hoje em uma aldeia indigena, por meio da “Sabedoria antiga’, narrada por
Olivio Jekupé (2003), ou o cotidiano indigena antes da chegada dos colonizadores
europeus, como sugere a narrativa romanesca do escritor Daniel Munduruku (2010),
intitulada: O Karaiba: uma histéria do pré-Brasil.

Em Jekupé (2003), a sabedoria dos antigos aguca a curiosidade do apresen-
tador do livro: indio vai a escola? indio tem medo de onca? O que fazem para se
divertir? Qual a comida predileta e que remédio usam quando ficam doentes? Estas
e outras questdes sdo esclarecidas pelo autor, na Entrevista que compde a primeira
parte do livro. Na sequéncia, Jekupé narra trés historias: “A india que duvidou do
curupira’, “Criangas gémeas” e “Avai que virou xivi".

No livro Meu vé Apolindrio: um mergulho no rio da meméria, Daniel Munduruku
(2001) fala dos sentimentos de brasilidade e do amor pelo outro. Em 2003, esse livro
recebeu da Unesco a mengao honrosa do prémio Literatura para Criangas e Jovens
na Questdo da Tolerancia, na categoria de livros para criancas de até 12 anos, e, em
2015, foi adaptado para o teatro com o titulo: “Meu vo(o) Apolinario”, sob a direcao
de José Sebastiao Maria de Souza.
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Outros nomes também ganham destaque ao tratarem da relagcdo do ser indi-
gena com a natureza e com outras culturas. Yaguaré Yama (povo Maragua) é autor de
narrativas carregadas de mistério e poesia. Ele escreveu Sehaypdri: o livro sagrado do
povo Sateré-Mawé (2007). Sehaypéri, na lingua sateré, significa colecdo de mitos.
Nao é a toa que, nesse livro, o préprio autor faz homenagem aos pajés que buscam
no espirito respostas para as duvidas das almas.

O caso da cobra que foi pega pelos pés é mais uma histéria vinda do povo Mara-
gua e escrita por Wasiry Guara, em 2009. O coordenador da publicagao é o escritor
Yama. A histéria mostra as peripécias de um indiozinho que aprende a vencer o
medo a medida que desenvolve uma boa convivéncia com a mae natureza e apren-
de com os mais velhos os habitos e as curiosidades do povo maragua.

Ipaty: o curumim da selva, escrito por Ely Macuxi (2010) e com ilustracdes de
Mauricio Negro, narra sobre o modo de vida e a convivéncia do povo Macuxi, que
habita no Estado de Roraima (norte do Brasil), pertinho da Venezuela. No grandioso
mundo de Ipaty, os parentes tém boa convivéncia com animais e passaros e desfru-
tam de cacas, frutas e coletam mel a vontade. Tudo é exuberante ou como diz Ipaty:
“Nossa aldeia fica bem no pé da serra, e daqui podemos ver as altas montanhas
tocarem o céu” (MAKUXI, 2010, p. 8). Esta é apenas uma parte da histéria que Ipaty
oferece as pessoas, esperando que elas possam reconta-las.

Quem ja ouviu falar em constelagées indigenas? Para saber tem que conviver,
pelo menos é o que se espera de quem deseja ouvir boas histérias. Para tanto, ele
ou ela (que apreciam histérias) devem pegar uma barca ancestral que os leve a
Constelacdo da Garca e conhecer de perto os Masa, que significa, no universo Des-
sana, gente de transformacao. Para saber mais, basta conhecer o livro Yahi Puiro
Ki'ti: a origem da constelacao da Garca, do escritor indigena Jaime Diakara (2011),
da etnia Dessana (povo que habita na regido amazonica).

Os livros Memdrias do movimento indigena do Nordeste (MELLO, GERLIC, 2015)
e Percursos cartogrdficos (TARIN, TUPINAMBA, SANDRONI, 2015), organizados pela
ONG Thydéwsa, revelam e reafirmam a riqueza do pensamento de homens, mulheres,
jovens, criancas e ancides que se reconhecem indigenas, parceiros e cidadaos na
perspectiva de que todos somos um porque somos filhos da Terra; todos somos um
na luta pelos direitos indigenas, a comecar pelo direito de viver com dignidade e
ser feliz. Estamos juntos para somar memodrias, historias, resisténcia... num sé movi-
mento. Nesta perspectiva, intuimos que:

Servigo Social do Comércio Educacao em Rede



O Planeta estd vivenciando uma nova grande virada e ja nao é mais possivel ser separado...
Para sobrevivermos temos que viver sendo parte da Natureza, temos que respirar junto
com toda vida, compondo nosso organismo vivo, que os cientificos chamam de Gaia e nds,
aqui, de Mae Terra. Na nova era ndo existe mais a divisao, néo faz mais sentido falar de vocé
separado de mim... Somos um. (GERLIC, em depoimento pessoal, 24 abr. 2015)

Com esse espirito, a vigésima terceira edicdo da colecao “Indios na visdo dos
indios”, organizada pela Thydéwa, sublinha o coletivo em sua largueza ao reunir a
memoria (em verso e em prosa) dos parentes Fulni-6 (PE), Kanindé (CE), Karapoté
(AL), Kariri-Xocé (AL), Pankararu (PE), Pataxd (BA), Patax6 Hahahae (BA), Payaya
(BA), Potiguara (PB e RN), Quixel6 (CE) e Tupinambd (BA) no livio Memdrias do
movimento indigena do Nordeste (MELLO, GERLIC, 2015). O segundo livro trata
dos percursos e desafios vivenciados também pelos Karapoté Plaki-6, Kariri-Xoco,
Pankararu, Pataxé de Barra Velha, Pataxé de Cumuruxatiba, Pataxé Hahahae, Tu-
pinamba e Xoko (SE).

Membéria e percurso ndo se separam, tanto assim que peco licenca para ressal-
tar a importancia do lancamento nacional dessa colecdo na Universidade Federal
da Bahia, na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (Uerj), em 10 de abril, e na
Universidade de Pernambuco (UPE), Garanhuns, em 15 de abril. Na Uerj, o curso de
Mestrado em Literatura Brasileira ofereceu uma manha recheada de curiosidades,
conversa, poesia e admiragao a histéria e a cultura indigena. Os livros Memdrias do
movimento indigena do Nordeste e Percursos cartogrdficos também foram lancados
virtualmente e estdo disponiveis no site da Thydéwa. Esse conjunto de subsidios
pode ser acessado gratuitamente. Isto significa também que os indigenas estdo
antenados nas novas tecnologias e fica, aqui, o convite para o contato com as
memodrias indigenas compartilhadas pelos préprios indigenas.

Pelas tantas leituras do mundo que intuimos a luz do pensamento de Paulo
Freire, é preciso acolher com serenidade os sinais de esperanca que brotam da terra
em meio a luta de cada dia em que homens, mulheres, criangas, jovens, ancidos e
ancias indigenas enfrentam. Como faz parte da luta a consciéncia pelo direito a um
lugar no mundo, fagco minhas as palavras de Xahey Marlene Pataxé (BA) no livro
Memdrias do movimento indigena do Nordeste (MELLO, GERLIC, 2015, p. 22):

Eles falam que nds indios somos preguicosos e para que nés queremos terra, se Nos Nao
trabalhamos em cima dela? [..] queremos nossa terra para viver de nosso jeito, para criar-
mos 0s nNossos filhos e netos, tataranetos, de nosso jeito.
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As memorias ndo se queimam, diz o poeta Reginaldo Kanindé (MELLO, GER-
LIC, 2015, p. 24-25) nos versos dedicados ao pataxé Galdino: um lider indigena que
foi queimado vivo enquanto dormia em uma parada de 6nibus, em Brasilia, apo6s
participar de manifestacdes no dia do indio:

No ano de 1500

Foi tudo que aconteceu
Chamaram de descoberta
Ainvasao que se deu.

[.]

Mesmo na atualidade
Estamos sendo massacrados
Nos sete estados do Nordeste
Nés somos desrespeitados

[.]

No ano de 97
Veja 0 que aconteceu
— O nosso parente Galdino
L,;’Z,’;f;i;“ De forma triste morreu
espago de (re)
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Na cidade de Brasilia
Mataram um Pataxo
Botaram fogo em Galdino
Deixando a familia s6

Desde a colonizacéo

O indio é animal

Quem bota fogo em alguém
E chamado racional

Na contramdo da cultura ocidental, as memodrias sdao redemoinhos e
ressurgéncias como diz o poeta e cronista indigena Ademario Ribeiro (MELLO,
GERLIC, 2015, p. 34-35). “Pés de curupira” é o titulo da crénica em que o payaya
Ademario fala dos sentimentos:

Sempre minhas PensamentA¢oes sao redemoinhos e ressurgéncias. Forte é este sentimen-
to que 0 associo aos pés de curupira: caminha para frente com os rastros voltados para tras,

ou seja, onde engendrou um sempre ir e vir a gamela e sua origem.

Aprendi com meu pai sobre animais brinquedos feitos com gravetos, frutos, folhas, talos,
cabacas e espigas de milho. Com minha mae muito ainda aprendo da sua heranga indi-
gena e de sertaneja. Por exemplo, entender o que nos alertam os pios da araponga ou
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do acaué ou do voo bandoleiro do gavido ou carcara ou o respeito de como lidar com as
cobras. Fazer uma coivara. Cuidar das ramas, dos fios d'’agua e das histérias compartilhadas
em nosso velho rancho ou terreiro.

[..] Outros Payayd se mobilizam nos municipios de Pojuca (Riacho das Pedras), Morro do
Chapéu, Porto Seguro (arraial da Ajuda) e em Salvador. Dessa forma, sinto que os pés de
Curupira estao me trazendo de volta a minha origem indigena apesar das discriminacoes
em ser e afirmar-se indio (a) no Brasil, prosseguirei.

Na cartografia da oralidade, os indigenas nordestinos prosseguem na luta pelo
reconhecimento do seu territério, pela liberdade de viverem seus costumes ances-
trais. No livro Percursos cartogrdficos (2015), a ecocritica por meio da oralidade é en-
riquecida por metaforas que revelam a indignacao dos indigenas nordestinos que
sofrem com a transposicdo das dguas que ameacam o rio Sdo Francisco. O Cacique
B4 (TARIN, TUPINAMBA, SANDRONI, 2015, p. 5), da etnia Xokd (SE), ndo esconde o
espanto diante da atual conjuntura:

Eu ndo vi democracia nessa coisa da transposicao do Rio Séo Francisco. Teve reunido s6
pra avisar dos impactos que aconteceriam, ja com o projeto pronto. As lagoas, que eram
uma importante fonte de renda pra comunidade, onde era plantado o arroz, secaram, e a
gente s¢ ficou sabendo disso depois. O rio virou um prato raso, continua grande, mas néo
tem fundura.

Também da etnia Xoko, o indigena Franklin ndo esconde a tristeza de viver en-
tre as pessoas que estao esquecendo do maior bem que é a cultura. Ele enfatiza que
aprendeu na aldeia que: “Um povo sem cultura é um povo sem histéria, € um povo
que so vive. Igual a rabo de camaledo. Se vocé cortar o rabo dele, ele vai ficar se mo-
vimentando, e ndo tem vida” (TARIN, TUPINAMBA, SANDRONI, 2015, p. 4).

No volume Percursos cartogrdficos, o pankararu Jodo Gouveia diz que “foi o in-
dio que criou a inteligéncia” e que foi o indio também, a primeira pessoa a ver a
face da terra (TARIN, TUPINAMBA, SANDRONI, 2015, p. 9). Essa visao de mundo vai
ao encontro da ecocritica de Joel Braz, um pataxé de Barra Velha (BA). Joel diz que
“S6 tem area verde onde tem indio, mas nao é todo mundo que tem essa consciéncia”
(TARIN, TUPINAMBA, SANDRONI, 2015, p. 13); que a luta indigena é por todos, pois
0 oxigénio vem das areas indigenas.

Fazer um colar, um cocar é tao importante quanto cacar, pescar; é tdo importan-
te quanto escrever e lutar por um lugar no mundo. Na literatura indigena, as refe-
réncias a essas acdes sao uma constante. No livro Percursos cartogrdficos (TARIN, TU-
PINAMBA, SANDRONI, 2015, p. 15), Caxandé (indigena pataxé de Barra Velha) relata:
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Hoje, se eu entrar em um certo local (departamento publico) de calca e gravata, as pessoas
vao me ver como pessoa normal, mesmo se eu disser que eu sou indio, eles ndo vao acre-
ditar, [vao] dizer:'como ¢, indio? Vocé té engravatado, [td] com sapato. Mas se [..] me verem
com um colar, com um cocar, com uma pintura eles vao dizer certamente, ‘'vocé é indio’

O livro de autoria indigena é fruto da consciéncia de que somos um na luta pelo
reconhecimento, pela recuperacdo do territério, pelo fortalecimento cultural, pela
afirmacao identitaria, pelo respeito as diferencas, pelo fortalecimento dos povos
indigenas. Nesse contexto, o ser poeta clama por socorro, evoca os pajés (kuja*, na
lingua kaingang) para estancar as “marcas do passado’, como sugere o fragmento
que segue. Na sequéncia, a poesia da kaingang Andila Inacio Belforte (2005, p. 34),
publicada na Caderno do 3° Grau Indigena, da Universidade do Estado do Mato
Grosso (Unemat):

A dor das feridas me traspassa a alma,

Vinda do siléncio e da escuriddo do meu passado,
Subindo além das estrelas nas asas dos meus “Kuja".
Quem pode ver o passado, presente e o futuro como eles?
Me confortam, me animam e me déo forcas.

Mas parece que eu mesma ja nao quero levantar.

Meu algoz, de uma nuvem, continua a me espreitar.
[.]

Do meu povo roubaste tudo,

De alguns, a propria razéo de viver.

[.]

Onde estdo as matas e os rios, as riquezas e tudo mais?
N&o vejo nada que guardaste para ti.

Por acaso conheces o significado da Paz?

O que guardas para os teus frutos amanha?

Um mundo destruido pela vossa ganancia,

Em que a terra ndo produzird seu sustento,

A dgua e o ar, vocé também envenenou.

Amamos sobremaneira as nossas criangas,

Fazemos tudo que possa garantir a elas um futuro melhor.
E vocé “Civilizado’, como se julga?

Condenas assim a tua prépria descendéncia?

Em prosa ou em verso, a tematica indigena permite o dialogo entre os dife-
rentes, tendo por base os principios no trabalho com a literatura, a educacéo e os
direitos humanos. A poesia pede passagem. Nesta perspectiva, tomo a liberdade
de incluir nesta reflexao um poema que vai ao encontro do pensamento indigena.
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Trata-se de“Passaro vermelho’, um poema escrito por Milton Nascimento e Fernando
Brant (Cf. oridesmjr.blogspot.com). Esse passaro habita a nossa terra bem antes de
Colombo, bem antes de Cabral, bem antes da ganancia que assola o nosso pais;
pelo menos é o que intuimos do fragmento poético que segue:

Sonhou um canto e cantou.
E seu canto era belo e bom
E sol

Elua

£ mata

Erio

Brasil nem era Brasil,

Muito antes de Colombo,
Muito antes de Cabral,
Aqui vivia uma gente
Falando lingua de vida,
Vivendo uma vida

Tal que parece cinema.
Até parece um sonho

O que era natural.

Brasil nem era Brasil,

Os povos que aqui viviam
Amavam as coisas que tinham.
A mata que dava caca,

O rio que dava peixe,

A terra que dava fruto.

O fruto que repartia

Na aldeia e na casa

Na tribo e na familia.

Por meio da literatura, nos resistimos a violéncia e reconstruimos a nossa iden-
tidade cultural. Por meio da literatura (oral ou escrita), o livro configura um instru-
mento de luta.

A luta continua

Quer seja coletivo ou individual; contado ou cantado; escrito ou falado; em pro-
sa ou em verso; no formato milenar (arvore) ou atual (em papel impresso ou virtual),
o livro faz parte também do protagonismo indigena.
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Esse protagonismo pode se revelar em diferentes situagdes, como por exem-
plo: no censo demografico do IBGE, em 2010, que registra a existéncia de 230 povos,
totalizando 817.963 indigenas; no crescimento da populacdo indigena no Nordeste
(agora com 208.691 indigenas). O protagonismo se revela na luta dos mais de
315.180 individuos indigenas que sobrevivem nos grandes centros urbanos; na
teimosia dos autodeclarados indigenas: 394 indigenas no Rio Grande do Norte e
314 no Piaui. E no Distrito Federal? La no Planalto o nimero de indigenas autode-
clarados nao foi informado, mas eles existem.

Na area da educacao, o protagonismo alcanca centenas de professores indige-
nas que se formaram em universidades publicas e particulares — de norte a sul do
pais. Esta crescendo o nimero de especialistas, mestres e doutores no campo das
letras, do direito, da antropologia, do jornalismo, da filosofia, da educacdo indigena
e da medicina, entre outros saberes.

18 No campo da arte e da cultura, dezenas de encontros literarios de abrangéncia
L NAcCiONAl e internacional trazem repercussao ao crescente nimero de escritores(as)

indigena: . . , N . ~ . ,
espaodere € artistas indigenas. No computo geral, a publicacao de obras indigenas ultrapassa

construgao,

resisténciae g casa de milhares de livros destinados — em grande parte — ao publico infantil e

protagonismo
na produgdo

i juvenil brasileiro; apesar da rajada de preconceitos contra os indigenas na década
brasileira

de 1990, quando a busca por obras de autoria indigena nas livrarias correspondia a
procura por uma agulha no palheiro.

Um dos aspectos que contribuem para esse protagonismo remete aos encon-
tros nacionais de autores indigenas, junto ao Saldo da Fundacgdo Nacional do Livro
para Criancas e Jovens (FNLLJ), que se realizam anualmente no Rio de Janeiro. Ou-
tro aspecto relevante para esse protagonismo reporta-se ao ativismo indigena no
Foérum Rio+20, que teve sua origem na Eco 92, a luz do ativismo indigena.
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RESUMO

O artigo trata da representacao preconceituosa
e desatualizada que grande parte da sociedade
brasileira tem das culturas indigenas, de suas
linguas e dos saberes que nelas circulam,

bem como do papel desempenhado pelos
aparelhos ideolégicos na construgdo de tais
discursos, com énfase no papel da escola,

do professor e do livro didatico. Discute as
politicas publicas no campo da educagao,
tanto as direcionadas ao sistema nacional de
educacdao escolar, quanto as que estabelecem
diretrizes para as escolas indigenas. Destaca o
tratamento dispensado pelo poder politico as
linguas indigenas, que foram historicamente
minorizadas, muitas delas extintas como
resultado das politicas linguisticas. Avalia
nesse contexto a Lei n. 11.645 de marco de
2008 sobre a inclusdo da tematica indigena na
escola, seus avancos e suas limitacoes.

PALAVRAS-CHAVE: imagem do indio;
preconceito; escola; linguas indigenas.
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ABSTRACT

The article deals with the prejudiced and
outdated representation that much of
Brazilian society has of indigenous cultures,
their languages and their knowledge, as well

as the role of the ideological apparatuses in 123

the construction of such discourses, with an ol
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emphasis on the role of schools, teachers,
and textbooks. It discusses public policies
in the field of education related to both the
national school education system and the
establishment of guidelines for indigenous
schools. It highlights the treatment given by
the political power to indigenous languages,
which have historically been restricted,
many of them extinct as a result of language
policies. It assesses in this context the Law
11.645 of March 2008 on the inclusion of the
indigenous theme in schools, its advances,
and its limitations.

KEYWORDS: the image of indigenous
people; preconception; school; indigenous
languages.
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Quantos povos indigenas vivem hoje no Brasil? Quantos no Rio de Janeiro? Quan-
tos na regido de cada educador que hoje nos acompanha aqui? Quantos indios vivem
na cidade onde vocé mora? O indio que vem para a cidade continua indio?

Quantas linguas sdo faladas hoje no Brasil? Qual a contribuicdo delas para o
portugués brasileiro? Vocé ja ouviu falar sobre a Lingua Geral? A partir de que mo-
mento o portugués se tornou a lingua mais falada no Brasil? O que é, afinal, uma
lingua indigena e qual a importancia para a cultura nacional?

Quiais as politicas publicas no campo da educacao sobre a diversidade cultural
e linguistica, especialmente depois de promulgada a Constituicdo Federal de 1988,
que reconhece aos indios o direito de viver de acordo com suas culturas, linguas e
tradi¢cdes? Como estdo organizados os denominados conhecimentos tradicionais
indigenas? O que é que o sistema de educacao escolar no Brasil esta fazendo para
tornar mais conhecidas as culturas indigenas? Por que nao temos respostas a maio-
ria das perguntas aqui formuladas?

Nesta roda de conversa com educadores do Sesc, pretendo destacar aqui as
politicas contra-hegemonicas e o empoderamento do indio na sociedade brasilei-
ra e relatar algumas experiéncias nesse campo. De saida, acho que se impde uma
reflexao critica sobre o desconhecimento quase geral das questées formuladas,
apesar de termos a Lei n. 11.645/08 que torna obrigatdria a tematica indigena no
sistema nacional de educacdo escolar. Embora os termos da lei sejam genéricos,
seu objetivo é corrigir a desinformacdo e o preconceito contra essas populagoes,
no caso as indigenas, que foram minorizadas, e as afrodescendentes ndo tdo mi-
noritarias. E uma forma de o Estado reconhecer o problema e propor alternativas
de mudanca.

A imagem do indio

O ponto de partida deste debate estd relacionado a imagem das popu-
lacdes indigenas produzidas e veiculadas pelos diferentes agentes da sociedade
nacional. De certa forma, isto faz parte de um problema mais amplo que tem a ver
com o que se conhece como racismo ou o tratamento dispensado aos grupos ét-
nicos que foram historicamente minorizados. Gostaria de comecar destacando o
papel da escola na construcao dessas imagens, chamando a atencao das politicas
publicas na formacao de professores, na construcao do curriculo e na elaboracao
dos livros didaticos, especialmente em trés areas sensiveis: 1) a diversidade de
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culturas e linguas; 2) os saberes tradicionais e 3) as narrativas miticas que exigem
uma reflexdo sobre oralidade e escrita.

Quando a Lei n. 11.645 entrou em vigor, em 2008, o Programa de Estudos dos
Povos Indigenas da Faculdade de Educacdo da Uerj decidiu ouvir donas de casa,
estudantes, professores, trabalhadores na industria e no setor de servigos, funciona-
rios, profissionais liberais, desempregados de todas as faixas etarias e de diferentes
classes sociais, a sua maioria residente no Rio de Janeiro, mas foram ouvidos tam-
bém, em menor proporcao, residentes em outros estados. Foram feitas um pouco
mais de 200 entrevistas para avaliar a influéncia da escola, da midia e de outras
instituicdes culturais como museus e bibliotecas na construc¢do da imagem do indio
internalizada por essas pessoas.

Entre as varias perguntas formuladas se procurou saber: se o entrevistado con-
viveu com indios ou visitou alguma aldeia, como ele vé o indio hoje, se identifica
as fontes que deram origem a essa representacao, se lembra o que lhe foi ensinado
na escola e qual o livro didatico que usou, qual a imagem predominante do indio
veiculada pela midia e se conhece o Museu do indio, no Rio de Janeiro, ou algum
outro museu ou exposicao sobre a temdtica indigena. Merecem registros algumas
respostas, sem a pretensao de que sejam representativas.

Os entrevistados, como regra geral, ndo tiveram qualquer contato pessoal
com indios, apenas um ou outro teve fugaz encontro com algum indio na cidade.
Nenhum deles conhece uma aldeia indigena. Mas todos tém uma opinido firme e
consolidada sobre o lugar dos indios na sociedade brasileira. Considerando que dos
200 milhoes de brasileiros, provavelmente 99% nunca visitaram uma aldeia indigena,
nem tiveram contato direto com os indios, podemos concluir que o juizo que eles
fazem das culturas indigenas é aquele que é passado pela escola, pelo museu, pela
midia, entre outros aparelhos ideoldgicos (FREIRE, 2008).

Numa rapida leitura, se verificou que em boa parte das respostas se confir-
mam os preconceitos que se tém sobre os indios, ja identificados por nds em ar-
tigo anterior intitulado “Cinco ideias equivocadas sobre os indios” (FREIRE, 2009).
A ideia do indio genérico, com a eliminacdo da diversidade cultural e linguisti-
ca, como se formassem um bloco Unico, esta presente na maioria das respostas,
assim como a visao de que os indios sao preguicosos e pertencem a cultu-
ras atrasadas, inferiores, ignorantes, despossuidas de tecnologia e de saberes.
Da mesma forma, tais imagens consideram os indios como “coisas do passado’,
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como “primitivos”, acreditando que suas culturas sdo incompativeis com a exis-
téncia de um Brasil moderno. E uma visdo que congela as culturas indigenas no
ano de 1.500, com dificuldade de identificar os indios no século 21, acreditando
que qualquer mudanca cultural implica a negacao de sua identidade. O conceito
de cultura que manejam nao é o da antropologia, mas o do senso comum, que
desconsidera o carater dinamico da cultura (FREIRE, 2009).

Talvez a resposta mais preconceituosa tenha sido dada por uma entrevistada,
de 29 anos, com curso universitario concluido na drea de Administracao, residente
em Iraja, um bairro do Rio de Janeiro que guardou a denominacao da aldeia indige-
na que ali existia no século 16 e que significa “cuia de mel”. Embora sequer soubesse
a origem do nome do seu bairro, ela tinha algumas certezas: classificou os indios
como “preguicosos’, “bébados’, um “entrave para o progresso’, “um cancer que deve
ser extirpado do Brasil’, “que se aproveitam da sua tradicdo para se vitimizar e viver

na ociosidade”.

O curioso é que o preconceito da jovem com curso universitario completo
nao coincide com a opiniao de sua prépria mae, uma dona de casa que tem ape-
nas o ensino fundamental e que trabalha como motorista de um pequeno 6nibus
que faz transporte escolar. A mae respondeu que os indios “amam e respeitam
a natureza, nao desmatam nem poluem os rios”. Algumas respostas agrupadas
nos permitiram verificar que o preconceito se manifesta, talvez com mais forga,
naquelas pessoas com escolaridade avancada. Se isso se confirma, podemos con-
cluir que quanto mais escola, menos informacao objetiva, mais preconceito. Isso
nos remete ao papel da escola entre os préprios indios. Nietta L. Monte (1996,
p. 23) discute o papel do curriculo na escola para indios e nos conta que no Acre,
conversando com um velho sabio Kaxinawa, numa aldeia indigena, perguntou
dele se seu sobrinho, jovem, também falava a lingua indigena e conhecia as nar-
rativas miticas com os saberes tradicionais: — Nao, minha filha, ele desaprendeu
a lingua e os conhecimentos tradicionais. E que ele, coitado, frequentou a escola
— respondeu o velho.

A escola

No que diz respeito a temdtica indigena, esse parece ter sido um dos papéis
desempenhados pela escola: reforcar preconceitos, des-ensinar. Efetivamente, os
conhecimentos na area da antropologia, da etnolinguistica, da etno-histdria, da
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etnologia, que sdao produzidos pela academia, ndo sao traduzidos para o curriculo
escolar, ndo fazem parte da formacao dos professores, nem do livro didatico. Cabe
observar também que se confirmada a diferenca de opinido entre mae e filha,
poderiamos afirmar que a familia também ndo esta cumprindo sua funcdo de
informar corretamente.

Nesse sentido, a entrevistada confirma uma velha ideia que se arrasta em nosso
pais desde 1.500 e que foi reforcada nas comemoracdes dos 400 anos do Brasil. No
dia 4 de maio de 1900, ocorreu a Sessao Magna do Quarto Centendrio do Brasil.
A abertura do evento foi feita por Paulo de Frontin (1860-1933), engenheiro e politi-
co carioca, que ficou conhecido em todo o Brasil, por haver ampliado o potencial de
abastecimento de dgua do Rio de Janeiro, que era a capital do Brasil. Anos depois,
ele se tornaria prefeito do Rio de Janeiro. Foi duas vezes senador e se tornou patrono
da Engenharia Brasileira. No discurso oficial de abertura do Quarto Centendrio do
Brasil, ele foi contundente:

O Brasil ndo é o indio; este, onde a civilizagdo ainda nao se extendeu, perdura com os
seus costumes primitivos, sem adeantamento nem progresso. Descoberto em 1500 pela
frota portugueza ao mando de Pedro Alvares Cabral, o Brasil é a resultante directa da
civilizagao occidental, trazida pela immigracdo, que lenta, mas continuadamente, foi po-
voando o solo. A religido, a mais poderosa férca civilizadora da epocha, internou-se pelos
longinquos e invios sertdes brasileiros e, sob o influxo de Nébrega e Anchieta, conseguiu
assimilar numero considerdvel de aborigenes, que assim se incorporaram a nagao Brasi-
leira. Os selvicolas, esparsos, ainda abundam nas nossas magestosas florestas e em nada
differem dos seus ascendentes de 400 anos atras; néo sdo nem podem ser considerados
parte integrante da nossa nacionalidade; a esta cabe assimild-los e, ndo o conseguindo,
elimind-los. (FRONTIN, 1910, p. 187)

O discurso foi registrado no Livro do Centendrio (1500-1900): sessdo magna do
Centenario no dia 4 de maio de 1900. Associa¢do do Quarto Centendrio do Descobri-
mento do Brasil. Nos quatrocentos anos do nosso pais, na abertura da comemoragao
oficial, uma autoridade falando em nome da nac¢ao diz que os indios “ndo podem
ser considerados parte integrante da nossa nacionalidade” e propde que se o Brasil
“ndo conseguir assimila-los deve ELIMINA-LOS". Desconhecemos qualquer reacdo
de protesto, a época, contra essa apologia ao genocidio.

Esse tipo de comemoracao é interessante porque acaba revelando aquilo que
uma parte do pais ndo quer memorar e lembrar e aquilo que outra parte ndo pode
esquecer. Como escreve Boaventura de Souza Santos (2008): “Sdo choques de
memoria entre aqueles que ndo podem esquecer e 0s que ndo querem lembrar.
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Esta confrontacdo, que nao é politica, mas também cultural, exige que se construa
outro tipo de meméoria.”

A escola acabou, historicamente, fazendo circular essa representacao, como nos
mostram os relatérios do poeta Gongalves Dias que foi nomeado, em 1861, pelo pre-
sidente da Provincia do Amazonas para o cargo de Visitador das Escolas Publicas de
Primeiras Letras. Ainda que a realidade da Amazonia seja diferente da de outras re-
gides do Brasil e a dindamica histérica tenha outros ritmos, é possivel fazer algumas
generalizagbes sobre a educagao escolarizada em nosso pais. O poeta maranhense
subiu o Solimdes de Manaus até a fronteira com o Peru e a Coldmbia e depois percor-
reu o rio Negro até Cucui, na fronteira com a Venezuela, visitando as escolas em cada
localidade, onde encontrou uma populacado indigena, cabocla, mestica e até filhos de
portugueses que em 1861 nao falavam o portugués como lingua materna, mas o nhe-
engatu e algumas vezes outra lingua indigena (FREIRE, 2011).

Confesso que como amazonense me senti enganado quando tomei conheci-
mento que, no Amazonas, a lingua portuguesa sé viria se tornar hegemdnica no
final do século 19 (FREIRE, 2008). Em alguns lugares, o poeta Visitador assistiu as au-
las e avaliou os métodos de ensino; em outros, entrevistou professores, folheou ca-
dernos de alunos, verificou o plano de ensino, examinou os livros didaticos usados,
confrontou o nimero de estudantes formalmente matriculados com os que esta-
vam presentes, reelaborou dados estatisticos do censo escolar, verificou horarios de
funcionamento, calendario escolar, curriculo, observou os mobiliarios e utensilios e
registrou a situacdao dos professores: formacao, selecdo, salario, aposentadoria. No
final, fez suas recomendacoes.

O primeiro relatério avalia as escolas do rio Solimbes, onde a escola estava
relativamente disseminada, além de observacdes gerais sobre os itens avaliados.
O segundo relatério sobre o rio Negro foi escrito a lapis, de modo quase ilegivel,
debaixo de chuva e sob o balanco da canoa. Ambos foram reeditados em 2002 pela
Academia Brasileira de Letras (DIAS, 2002).

Coari, Tefé, Alvaraes, Nogueira, Fonte Boa, Sao Paulo de Olivenca e Tabatinga
foram algumas localidades visitadas no Solimdes. Numa escola em Fonte Boa, ele
registrou que o professor ensinava aritmética, usando tabuadas portuguesas com
0 seu antigo sistema de pesos e medidas quando inclusive em Portugal ja se havia
adotado o ensino do sistema decimal. Mas isso nao tinha a menor importancia, porque
os alunos ndo entendiam mesmo o que dizia o professor — concluiu Gongalves Dias
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que, numa operacao que pode ser precursora do trabalho etnografico de sala de
aula, observou o ensino de leitura e escrita em lingua portuguesa. Ele concluiu que
o sistema de ensino ndo funcionava, porque a lingua empregada na escola — o por-
tugués — nao era a lingua falada pelas comunidades locais e pelos alunos. O uso do
portugués, como lingua oficial, era obrigatério na escola, mas a maioria da populacao
desconhecia esta lingua e falava, além de um idioma materno, o nheengatu. Apesar
dessa constatagao, Gongalves Dias sugere ao Presidente da Provincia diretrizes para a
politica de linguas na escola, recomendando que mantenha o portugués, pois

[..] A vantagem da frequéncia das escolas estaria principalmente em se desabituarem da
Lingua Geral, que falam sempre em casa e nas ruas, e em toda parte. No falar a lingua por-
tuguesa ja vai uma grande vantagem, e tal que, quando mesmo os meninos ndo fossem
a escola para outra coisa, ainda assim conviria na atualidade e ficaria ainda sendo conve-
niente por bastante tempo que o governo com esse fim criasse e sustentasse as escolas
primarias do Solimoes. (DIAS, 2002, p. 16)

O poeta, cantor dos Timbiras, estava consciente de que tal medida era de-
sastrosa para a aprendizagem das criangas, mas insistia em nome da difusao da
lingua portuguesa.

A avaliacdo de Gongalves Dias nos oferece pistas daquilo que a sociolinguis-
tica denomina de deslocamento linguistico. A defesa feita a qualquer custo do
portugués pelo poeta do ensino se inscreve no discurso de uma na¢do — uma
lingua, postura ideoldgica que serve de base a uma decisao politica. A imposicao
do portugués nao foi feita preservando as demais linguas com as quais se poderia
muito bem conviver em situacdo de bilinguismo, mas com o apagamento delas.
As linguas indigenas, longe de serem consideradas como patriménio a ser cuida-
do e preservado, foram tratadas como obstaculo ao desenvolvimento e a unidade
nacional. No dizer do padre Vieira, no seu conhecido Serméo do Espirito Santo
pregado em Sao Luis do Maranhdo, em 1657, elas eram “linguas bérbaras e bar-
barissimas de umas gentes onde nunca houve quem soubesse ler nem escrever”,
acrescentando que eram “linguas brutas e de brutos, sem livro sem mestre e sem
guia” (VIEIRA, 2001, t. |, p. 427 e 429).

O livro didatico

A escola se tornou assim um dos lugares em que circulam os preconceitos
sobre os indios, onde o material didatico desempenha um papel ideoldgico nas
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praticas pedagogicas do dia a dia do professor. Nao vou discutir aqui se o livro
didatico é um “bem de consumo” que compete no mercado, nem se a formacao
precaria dos professores e suas condicées de trabalho acabam cedendo a palavra
a esses textos, o que evidentemente agrava a situagao. A publicacdo e a venda
do livro didatico estdo determinadas por lei, de forma que todos tocam a ques-
tao indigena, vamos dizer, por obrigacdo. O problema é que, apesar de termos
avancado na producdo de conhecimento sobre essas sociedades, que produzem
saberes identificados por pesquisas académicas, o livro didatico continua a igno-
rar tais pesquisas, colocando em circulacao arraigados preconceitos. Vale a pena
mencionar aqui o exemplo de um livro editado em 2007, por uma importante
editora, que o apresentou em carta enviada aos professores, entre os quais eu
fui incluido.

Trata-se de um livro didatico que aborda o tépico “narrativa”. O autor estabe-
lece a distingao entre a narrativa simples e a que ele considera literdria. A primei-
ra, sem autor conhecido, sdo criagdes coletivas, “os mitos, lendas, conto popular,
adivinhacéo, causo, anedota, provérbio” A segunda é composta por aquilo que o
autor chama de “formas cultas, as criagdes individuais de arte: poesia épica, novela,
romance, conto erudito, cronica”. O preconceito surge quando o autor afirma que
“0 mito brota espontaneo no seio de um povo ainda num estagio primitivo” (p. 89).
Segundo ele,

Uma vez criado, o mito passa a ser objeto de crenca popular nas sociedades primitivas.
A criacdo do mito é anterior a formacdo da consciéncia reflexiva. Trata-se de uma proto-
filosofia, pois a resposta do homem sobre o universo e seus fendmenos é dada néo pelo
pensamento conceitual, mas pela fantasia criadora de imagens.

O autor estabelece um parentesco entre “o universo do homem primitivo e o
mundo da crianga”, para concluir:

Como esta, 0 aborigene n&o distingue a realidade da fantasia, o verdadeiro do falso [..] Sua
mente € alheia a tais oposicées. Como a crianca que quer dar de mamar a uma boneca,
assim o homem primitivo considera uma pedra como ser vivo, objeto sagrado.

Tal concepgao primaria traduz uma visdo grosseira do senso comum e ignora
nao apenas todas as reflexdes mais recentes ja feitas no campo da etnologia, da
antropologia, da linguistica e da psicologia sobre o mito, mas até mesmo aquilo que
ja sabiam os tupindlogos do século 19, entre os quais o cientista Jodo Barbosa Ro-
drigues, professor do Colégio Pedro Il do Rio de Janeiro, que viveu muitos anos no
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Amazonas (entre 1872 e 1890). Ele organizou e dirigiu o Museu Botanico de Manaus,
andou pelos rios da regido, conviveu com diferentes etnias. Nas suas pesquisas de
campo, cada vez que indagava o nome de uma espécie por ele desconhecida, qua-
se nunca recebia uma resposta “objetiva’, mas escutava uma narrativa, contada ge-
ralmente em nheengatu — a Lingua Geral da AmazOnia — em cuja trama a espécie
em questdo aparecia como personagem, num relato em que era possivel ordena-la
em categorias e subdivisdes e onde outras espécies eram classificadas, descritas,
obedecendo a algumas regras que governam a nomenclatura e classificacdo das
plantas ou dos animais.

Para colecionar essas histdrias e registrar esses saberes, Barbosa Rodrigues de-
cidiu aprender o nheengatu. Reuniu um total de 130 textos com mitos, contos zo-
olégicos, contos astrondmicos e contos botanicos, além de “cantigas com que as
maes embalavam seus filhos ou animavam as dancas e os trabalhos”. Publicou tudo
no livro Poranduba amazonense, uma edicao bilingue da Biblioteca Nacional do Rio
de Janeiro de 1890 que s¢ foi reeditada em 2017 (RODRIGUES, 2017).

A sabedoria de Barbosa Rodrigues foi perceber que numa sociedade sem bi-
blioteca, sem livros, sem escrita, mas com forte tradicdo oral, as historias e os can-
tos funcionam como enciclopédias onde estdo contidos os saberes necessarios
para a sobrevivéncia e a reproducao das culturas. Sdo aulas de botanica, zoologia,
astronomia, ciéncias sociais e ciéncias humanas, com seus supremos mistérios.
Um exemplo ilustrativo disso é a narrativa bilingue “O jacamim e as cores (Yacamy
i pinima ¢aua)”recolhida por ele no Rio Branco A histéria constitui um minitratado
de ornitologia, que dialoga com o Catdlogo das aves da Amazénia, organizado
posteriormente pela ornitéloga alema Emilia Snethlage (1868-1929), ex-diretora
do Museu Goeldi, no Para. Essas histérias contém o sistema de classificacdao das
diferentes espécies de aves, passaros e outros animais, suas caracteristicas fisicas
e comportamentais, habitos, costumes, lugares onde vivem, como se alimentam
e se reproduzem.

Parte desse conhecimento, que foi satanizado e discriminado por ndo se en-
quadrar dentro dos canones da ciéncia e da religido dominantes, se perderia com
a morte dos velhos narradores se alguns tupinélogos ndo o tivessem registrado.
Barbosa Rodrigues, que publicou inimeras obras de botanica, uma delas sobre pal-
meiras, outra sobre orquideas, ficou encantado com a capacidade de observacao e
o espirito cientifico dos indios.
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Segundo ele, os indios

Seguiam e seguem um método sintético na classificacdo das plantas. Designam as espé-
cies por nomes tirados dos caracteres das folhas, flores, frutos ou de propriedades como o
cheiro, 0 sabor, a dureza, a duracéo, a cor, 0 emprego, etc. Nenhuma caracteristica essencial
Ihes escapa. Sdo tdo exatas as suas observacdes, que se encontram géneros e subgéneros
em uma sé familia, como se fossem agrupados por um verdadeiro botanista. (RODRIGUES,
1905, p. 9)

Algumas décadas depois, no seu livro O pensamento selvagem (1972), o an-
tropdlogo francés Lévi-Strauss chamou a atencdo para as evidéncias de que as
sociedades indigenas tém uma pratica de producao de conhecimentos, testam
hipoteses por meio de experimentos genéticos, plantam e selecionam sementes,
realizam observacdes rigorosas e classificam o mundo natural de uma maneira
tdo complexa como a taxonomia de um biélogo universitario. Muitos erros e
confusdes teriam sido evitados — afirma Lévi-Strauss — se o pesquisador ti-
vesse confiado nas taxonomias indigenas em lugar de improvisar outras, nem
sempre adequadas.

O formato de narrativa que constitui a retérica em que circulam esses saberes
é lido pela sociedade nacional como mito ou lenda, cuja representacdo no senso
comum é de “crendice”, descaracterizando a funcao social que desempenham no
seu contexto de producao. A visdo preconceituosa sobre os saberes tradicionais in-
digenas foi questionada com as politicas publicas formuladas apds a Constituicao
de 1988.

Politicas contra-hegemonicas

O discurso oficial no Brasil, que excluia os indios e suas linguas, muda com a
nova Constituicao. Pela primeira vez em cinco séculos de histéria do pais, o Estado
Nacional, depois de longo debate com o movimento indigena e seus aliados, re-
velou vontade politica de garantir aos indios o reconhecimento de suas linguas,
culturas, seus saberes, seu territorio (BRASIL, 5 out. 1988, art. 231). Nas ultimas trés
décadas, o Estado passou, entado, a formular novas politicas publicas, cujo objetivo é
garantir a existéncia e a reproducdo da diversidade cultural e linguistica do pais,
que antes era considerada como uma ameacga a unidade nacional. A partir dai
registra-se a preocupacdo com a instauracao de medidas e instrumentos, no campo
da cultura e da educacao, capazes de informar corretamente os brasileiros sobre
esse tema.
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A Lei n. 11.645 de 10 de marco de 2008 inclui no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica indigena (BRASIL, 10 mar. 2008). Ela reza em
seu art, 26-A:

Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados,
torna-se obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 12O contelido programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da his-
téria e da cultura que caracterizam a formacédo da populacao brasileira, a partir desses dois
grupos étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros
e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na
formacéo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social, econo-

mica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 22 Os conteldos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas bra-
sileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
educacao artistica e de literatura e historia brasileiras.

Apoiado na nova lei, professores do sistema nacional de educacdo comecam a
cobrar a producao de material didatico que incorpore os conhecimentos dos indios
e sobre os indios. Os cursos de pedagogia e de licenciatura de diferentes universi-
dades publicas reformulam seus curriculos. Dessa forma, uma parte da sociedade
brasileira manifesta, hoje, interesse em conhecer a literatura, a poesia, as narrativas
miticas e os saberes tradicionais que circulam atualmente em mais de 180 linguas
indigenas faladas no pais. No entanto, os brasileiros s6 poderao ter acesso a essa
producao que circula oralmente em linguas indigenas, se forem feitas traducoes
dessas linguas e dessas culturas para o portugués. Acontece que inexistem tradu-
tores e dicionarios para a maioria dessas linguas e, quando existem, as traducdes
enfrentam pelo menos dois problemas cruciais que merecem ser aqui destacados:
um de afinidade tipoldgica das linguas em questdo e o outro do tipo de registro.

Ainclusao de uma lingua indigena no curriculo escolar com o propésito de a ela
atribuir o status de lingua plena (e ndo mais como lingua barbara, primitiva), um di-
reito previsto pela Constituicao Brasileira de 1988, aparece, pela primeira vez, na Lei
de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDB) promulgada em 1996. Essa lei de-
termina a alfabetizacao de alunos indigenas em suas linguas maternas, propondo o
seu uso como lingua de instrucao pelo menos nos primeiros anos de escolaridade.
Assim, pela primeira vez na histéria do pais, as linguas indigenas que se limitavam
aos ambientes domésticos, ganharam a oportunidade de ocupar um novo espaco:
a sala de aula.
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No entanto, isso ndo era suficiente. A retirada da lingua indigena do curriculo
escolar assim que os alunos aprendessem a ler e a escrever, implicava que a aquisi-
¢do da lingua portuguesa continuaria sendo a grande meta do processo educativo
e isso caracterizaria a continuidade de um bilinguismo de transi¢ao. Assim, a LDB
instituiu que a “Educacdo Escolar Bilingue, Intercultural, Especifica e Diferenciada”
fosse contemplada em todas as etapas, modalidades e em todos os niveis de ensino,
conforme a realidade linguistica de cada povo. Para que isso pudesse ocorrer, no
entanto, era preciso que os docentes indigenas tivessem formacdo especifica de
nivel superior na drea de conhecimento em que atuam — até entdo eles estavam
capacitados para ensinar apenas nos anos iniciais do Ensino Fundamental. Esse foi
o motivo de ja terem sido criados, em diversas universidades publicas do pais, mais
de 30 cursos de Licenciatura Intercultural Indigena nos ultimos anos destinados a
formacao de professores indigenas.

Nao temos ainda dados para estimar o nimero de escolas indigenas em funcio-
namento no pais atualmente. Mas segundo o Censo Escolar realizado pelo Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (Inep), em 2008, havia
a época 2.698 escolas indigenas, das quais 1.783 eram bilingues, 128 monolingues
em linguas indigenas e 787 monolingues em portugués, voltadas para alunos in-
digenas cujas linguas tradicionais ja foram extintas. Nestas escolas, estudavam um
total de 205.871 alunos com, aproximadamente, 11 mil professores dos quais mais
de 10 mil eram indigenas (INEP, 2009).

Em 2009, mais de 700 indios falantes de dezenas de linguas participaram da
| Conferéncia Nacional de Educacao Escolar Indigena, realizada em Luziania (GO)
com o intuito de avaliar a qualidade do ensino ofertado em suas escolas. Ao final da
conferéncia, eles elaboraram um documento no qual denunciam, entre outros pro-
blemas verificados, que (i) muitas escolas indigenas em vez de “ensinar na lingua
indigena” dedicam, quando muito, apenas um curto tempo para “ensinar a lingua’,
o que se deve, em primeiro lugar, a falta de uma formacao de seus professores para
conduzirem um ensino, de fato, bilingue e, em segundo, a inexisténcia, na maior
parte dos casos, de materiais didaticos adequados para o ensino de linguas indi-
genas; (i) os curriculos que norteiam o funcionamento dessas escolas quase nunca
sdo interculturais, ja que nao incorporam os saberes tradicionais que circulam nos
registros orais das comunidades e (jii) o fato de os programas de radio e de tele-
visdo que chegam as aldeias transmitirem somente em portugués, assim como a
auséncia de livros de literatura indigena escritos nas linguas tradicionais das comu-
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nidades, além de fortalecer a relacao assimétrica entre linguas, tem sido um fator
desmotivador para a aprendizagem de linguas indigenas nas escolas das aldeias.
Nesse mesmo documento, os professores indigenas, além disso, insistiram em duas
reivindicagdes. A primeira delas diz respeito a necessidade de se ampliar os usos
sociais das linguas indigenas, por meio da utilizacdo das novas tecnologias de in-
formacdo em seus novos suportes (computadores, videos, filmadoras etc.): ater-se
apenas a materiais escritos nessas linguas em papel, embora ainda importante, ndo
Ihes parece mais suficiente. A segunda refere-se ao desejo de que possam ter maior
controle de suas escolas.

Finalmente, quanto ao sistema nacional de educacéo, é preciso apontar que a
promulgacdo da Lei n. 11.645/08, em 2008, ndo significou que todas as escolas ndo
indigenas brasileiras incorporaram em seu curriculo a tematica indigena, nem que
0 que a lei determina j4 esteja sendo cumprido a risca em todas as escolas do pais.
Ainda assim, a perspectiva de que as criangas e 0s jovens possam vir a ter a oportu-
nidade de refletir sobre a diversidade linguistica e cultural brasileira representa um
avanco e a manifestacao de uma intencao. No que diz respeito ao material didatico,
cabe salientar a edicao especial da colecao de DVDs “Cineastas indigenas: um outro
olhar” dedicada ao uso nas escolas de Ensino Médio, que oferece o ponto de vista
dos proprios indios. Foi feita a distribuicao gratuita para mais de 3 mil escolas do
pais de 20 filmes produzidos por cineastas indigenas formados pela instituicao Vi-
deo nas Aldeias, que existe desde 1987 e funciona como uma escola de cinema para
indios. A apresentacao e a histéria dos povos foram extraidas e editadas a partir dos
verbetes da Enciclopédia dos povos indigenas no Brasil do Instituto Socioambiental
(ISA, 1996), em que alunos e professores podem aprofundar suas pesquisas, con-
tando ainda com um “Guia para professores e alunos” (ARAUJO, 2010). Embora ndo
tenha sido feita ainda uma avaliacédo sistematica do uso desse material nas escolas,
sua existéncia comeca a modificar o quadro no qual se movimentava a escola no
que se refere a temdtica indigena.

Cabe registrar, finalmente, duas dissertacdes de mestrado defendidas recen-
temente sobre o tema. A primeira em setembro de 2016 no Programa de Pos-
-graduagao em Ensino de Histéria da Universidade Estadual do Rio de Janeiro
(Uerj) de autoria de Thais Elisa Silva da Silveira, Identidades (in)visiveis: indigenas
em contexto urbano e o ensino de Histéria na regiéo metropolitana do Rio de Janeiro
(SILVEIRA, 2016). A autora produziu banners e um caderno de atividades para
orientar o professor. A segunda, defendida em janeiro de 2016, no Programa de
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Pés-graduagdao em Biblioteconomia da Universidade Federal do Estado do Rio de
Janeiro (Unirio) por Aline da Silva Franca, Do cocar ao catdlogo: a representac¢do
bibliogrdfica da autoria indigena no Brasil (FRANCA, 2016). A autora discute a re-
presentacdo bibliografica do conhecimento indigena registrado, especificamen-
te, sobre a representacdo da autoria indigena nos registros bibliograficos de obras
elaboradas por povos indigenas brasileiros. O foco estd na representacdo da auto-
ria de obras com cardter coletivo, ou seja, de obras emanadas do conhecimento da
comunidade indigena como um povo e ndo da autoria individual indigena. Trata-
-se de uma pesquisa exploratéria, que pode ser compreendida em trés momentos
distintos: 1) pesquisa bibliografica, que contempla o levantamento bibliografico;
2) coleta de dados por entrevista, recorrendo aos autores indigenas brasileiros
para apresentar a visao dos indigenas sobre as questdes autorais; 3) pesquisa docu-
mental, que busca analisar e exemplificar a representacédo bibliografica da autoria
indigena. Registramos alguns avancos. Mas falta muito ainda a caminhar.

Trabalhos como os citados contribuem para a implementagao da Lein. 11.645/08
se divulgados para os professores da rede escolar.
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RESUMO

A publicacdo da Lei n. 11.645/08 tem desafiado
os sistemas de ensino a trazerem para o
interior dos estabelecimentos de ensino
publicos e privados da Educacdo Bésica a
histéria e a cultura dos povos indigenas,
refletindo um movimento internacional de
reconhecimento de direitos destes povos.
Todavia, passados dez anos da publica¢do da
lei, a implementacao e a consolidac¢édo do art.

26-A da LLDB vém ocorrendo muito lentamente.

E com o objetivo de indicar elementos para

a discussao destas questdes que este artigo
traca um breve panorama dos fundamentos
legais da referida lei, chamando atencdo para
o lugar da diversidade nos diplomas legais
internacionais e alguns de seus rebatimentos
na legislacdo educacional brasileira.

PALLAVRAS-CHAVE: Lei n. 11.645/08; ensino da
histéria e da cultura indigenas; curriculo.
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ABSTRACT

The publication of Law 11645/2008 has
challenged education systems to bring

the history and culture of indigenous

peoples into public and private primary
education establishments, reflecting an 141

international movement to recognize these
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people rights. However, 10 years after

the Law publication, the enforcement
and consolidation of Article 26 of the
LDB is still lagging. In order to indicate
elements for discussing these questions,
the present article draws a brief overview
of the referred law legal grounds, drawing
attention to the place of diversity in
international legal texts and some of

its refutations in Brazilian educational
legislation.
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Nos ultimos anos, as discussdes sobre a diversidade étnico-cultural da popu-
lacao brasileira tém ganhado maior evidéncia no campo educacional, provocan-
do modificagdes no ordenamento juridico nacional e internacional que sustenta o
direito a educacao. No que se refere a tematica dos povos indigenas, desde 2008,
com a publicacdo da Lei n. 11.645 que altera o artigo 26-A da Lei de Diretrizes
e Bases da Educacao Nacional (LDB), os sistemas de ensino e suas institui¢cdes
educacionais tém sido desafiados a trazer para dentro dos estabelecimentos de
ensino publicos e privados a histéria e as culturas dos povos indigenas. Sem du-
vida, uma das maiores dificuldades para o enfrentamento deste desafio esta rela-
cionada ao desconhecimento sobre quem sao e como vivem os povos indigenas
no Brasil na atualidade.

Vencer os preconceitos comumente correntes de visdes estereotipadas que
projetam os povos indigenas em um passado remoto nos confins de florestas into-
cadas, atentando para a complexidade e diversidade de situagdes vivenciadas por
estes povos no pretérito e/ou no presente, sao alguns dos resultados esperados
com a implementacao da lei. No entanto, nos curriculos dos cursos de formacao de
professores, no conjunto dos materiais didaticos e no cotidiano escolar da maioria
das instituicdes de ensino da Educacao Basica, o que se percebe, em termos prati-
cos, é a inobservancia do que preceitua a lei. As informacdes sobre a histéria e as
culturas dos povos indigenas nas escolas sao inexistentes, escassas ou insuficientes
e desatualizadas, refletindo o lugar atribuido aos povos indigenas no projeto de
Nacéo que vinha sendo promovido nas escolas.

Nao obstante a condicdo necessaria e oportuna da normativa em comento,
para o cumprimento desta é essencial a conjuncdo de esforcos interinstitucionais
de diferentes agentes e agéncias publicos e privados no combate aos preconceitos
e desinformacoes a respeito dos povos indigenas junto aos demais segmentos da
populacao nacional. Dai a importancia dos debates atuais sobre o papel social da
escola e da construcao de curriculos que valorizem a diversidade étnico-cultural
como formas privilegiadas de combate ao preconceito e de construcao de nogdes
mais democraticas de cidadania.

E com o objetivo de indicar elementos para a discussdo destas questdes que
este artigo traca um breve panorama dos fundamentos legais da Lei n. 11.645/08,
chamando atencdo para o lugar da diversidade nos diplomas legais internacionais
e alguns de seus rebatimentos na legislacdo educacional brasileira. Aspectos
relacionados a implementacao da referida lei também sdo abordados, tais como
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responsabilidades e acdes de entes publicos, a exemplo das regulamentacdes
propostas nas diretrizes emanadas do Conselho Nacional de Educacao (CNE), dos
cursos de formacédo continuada promovidos pelo Ministério da Educacao (MEQC),
do papel dos sistemas de ensino, dos espacos de participacao politica e dos meca-
nismos de controle social.

Povos indigenas no Brasil e diversidade ¢tnica

Na esteira dos debates curriculares suscitados pela publicacdo, em 2003, da Lei
n. 10.639 que estabeleceu a obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-
-brasileira nas escolas da Educagdo Basica (BRASIL, 9 jan. 2003), a Lei n. 11.645, ao
incluir os povos indigenas, ampliou o escopo das discussdes sobre o tema da di-
versidade (BRASIL, 10 mar. 2008). O conhecimento das sociodiversidades indigenas
passou também a ser condicdo necessaria para a construcao de curriculos escolares
que valorizem as diferentes origens culturais da populagao brasileira com impor-
tantes repercussdes pedagodgicas na formacdo de professores e na producdo de
materiais didaticos e pedagdgicos.

Mas, as imagens comumente associadas aos povos indigenas nos curriculos da
Educacédo Béasica e mesmo nos cursos de formacédo de professores tém feito refe-
réncia apenas ao passado colonial; a negacdo de tracos culturais (sem escrita, sem
governo, sem tecnologias); a uma condicao genérica do indio que encobre a sua
diversidade passada e atual, muitas vezes generalizando tracos culturais de um
povo para todos os demais povos indigenas; a falsa contraposicdo entre indios pu-
ros (verdadeiros) e indios aculturados (inventados), além de enfatizar unicamente
caracteristicas pitorescas e folcléricas.

Apesar desse panorama geral, existem importantes acdes sendo realizadas em
diferentes contextos e instituicdes que representam avancos no que se refere a
quantidade e a qualidade das informagdes atualmente disponiveis sobre os povos
indigenas no Brasil, seja em ambito académico, seja no ambito de programas e agoes
governamentais. Pesquisas histéricas, antropoldgicas e linguisticas, em especial,
tém fornecido informacdes sobre os diferentes povos e comunidades indigenas,
embora os resultados de tais estudos tenham se restringido, tradicionalmente, aos
circuitos de debates académicos. No ambito dos sistemas de ensino responsaveis
pela coordenacdo e execucdo das politicas educacionais, a producdo dessas
informacdes tem sido insuficiente.
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Povos indigenas no Brasil

Populacdo total: 817.963 pessoas (0,42% da populacao brasileira)
Populagédo aldeada: 502.783 (61,46%)

Populagdo urbana: 315.180 (38,54%)

indios isolados: 82 referéncias, sendo 32 confirmadas

Dos 817.963 indigenas, 17,5% nao falam a lingua portuguesa

O Norte possui a maior populagédo (37,4%)

Os Tikuna (AM) possuem o maior nimero de falantes de lingua indigena e a
maior populagao, os Guarani Kaiowd (MS) ficam em 22 lugar e os Kaingang
(Sul) em 3° |ugar.

As Terras Indigenas séo as dreas mais preservadas e mais de 90% delas per-
tencem a Amazonia Legal.

Fonte: Censo Demografico IBGE (2010)

A diversidade de etnias e linguas indigenas faladas no Brasil, uma das maiores
do mundo, por exemplo, contrasta com o quadro geral de desinformacéo sobre os
povos indigenas. Sao 305 etnias diferentes e 274 linguas faladas pelos indigenas
presentes em todas as regides do pais, vivendo nas mais diversas situacdes econd-
micas, ambientais, linguisticas e culturais que a maioria das pessoas desconhecem.
Ha popula¢des aldeadas em reservas, nas areas urbanas, alguns com seus territérios
reconhecidos e homologados pelo Estado brasileiro, outros imersos em processos
de retomada de suas terras, vivendo em situa¢des de conflito, violéncia e sem assis-
téncia aos seus direitos de saude e de educacdo, por exemplo.

Apesar disso, a riqueza e a complexidade de suas sociodiversidades, dos seus
sistemas cosmoldgicos e dos saberes associados aos manejos do ambiente natu-
ral e seus recursos tém também se destacado como instrumentos de empodera-
mento em suas lutas sociais na esfera publica e no cenario do direito internacional.
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Nao apenas no campo educacional, com o avanc¢o das politicas de educacao escolar
indigena fundadas nos principios da especificidade, da diferenca, da interculturali-
dade, do bilinguismo/multilinguismo e de sua natureza comunitaria, mas também
na seara das politicas do patriménio, por exemplo, a diversidade dos saberes e faze-
res indigenas, de acordo com os preceitos constitucionais da Carta Magna de 1988,
é reconhecida como potencial alvo de acdes que visam a sua promocao (BRASIL,
5 out. 1988). Mesmo no mercado turistico, a “comoditizar” os patrimonios e as cul-
turas indigenas, é por meio de suas tradicdes e conhecimentos que estes povos
tém buscado afirmar suas identidades e diferencas numa arena de intensas trocas
materiais e simbdlicas.

Os efeitos principais esperados da Lei n. 11.645/08 sdo, diante da riqueza e
complexidade da diversidade dos povos indigenas brasileiros, promover o conhe-
cimento da histoéria e das culturas destes povos com vistas a construcao de novas
imagens que os representem como sujeitos ativos no processo de construcao da na-
¢ao, que referenciem seus modos de organizacao social e simbdlica de maneira po-
sitiva, suas intencionalidades histéricas e culturais, que os descrevam, enfim, como
sujeitos de sua propria historia.

Desse modo, a inclusdo da tematica da histéria e da cultura dos povos indige-
nas pode favorecer a construc¢do da consciéncia de uma identidade nacional plural,
multiétnica e multicultural, por meio de um curriculo “intercultural” que representa-
ria os diferentes grupos e povos constituidores da nacéo.

Fundamentos legais da Lei n. | 1.645/08 no contexto
internacional ¢ nacional

O estabelecimento da obrigatoriedade do ensino da histéria e das culturas dos
povos indigenas no curriculo das escolas, conquista para o movimento indigena
brasileiro no plano legal, reflete um contexto de lutas internacionais pela afirma-
¢ao dos direitos de minorias e grupos historicamente marginalizados. Tem se esta-
belecido, nas ultimas décadas, uma politica de reconhecimento das diversidades
étnicas, raciais, culturais, de género, de pessoas com deficiéncia, dentre outras, a
nivel mundial que objetivam orientar as relagdes entre estados nagdes, por meio da
assinatura de acordos, decretos e convengdes internacionais. Importa lembrar que
0 Nosso pais é signatdrio de alguns deles.
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Com isso, as diferencas, constituintes da diversidade, vém deixando de ser vis-
tas como algo negativo, sobretudo no plano formal ou legal. Os estados nacées, em
particular, e a comunidade internacional, em geral, sdo instigados e orientados a
valorizar e promover a diversidade, reconhecendo-a como patriménio da humani-
dade, riqueza e valor ético e politico universal que deve ser afirmado internacional,
nacional e localmente.

Desse modo, no que se refere a Lei n. 11.645/08, pode-se dizer que o contexto
internacional foi decisivo para sua criacdo ao pactuar e estabelecer um conjunto de
documentos legais e politicos que a fundamentam. Dentre os documentos estao
a Convencdo n. 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT) sobre os Po-
vos Indigenas e Tribais; a Declaracdo sobre os Direitos das Pessoas Pertencentes a
Minorias Nacionais ou Etnicas, Religiosas e Linguisticas da Organizacao das Nacdes
Unidas (ONU, 18 dez. 1992); a Declaracdo e o Programa de A¢ao da Conferéncia de
Durban de 2001 e a Declaragdao da ONU sobre os Direitos dos Povos Indigenas de
2007 (ONU, 13 set. 2007).

Na Convencéo n. 169 da OIT de 1989, ratificada e promulgada no Brasil por
meio dos decretos n. 143 de 2002 e n. 5.051 de 2004, estd previsto em seu artigo 31:

Deveréo ser adotadas medidas de carater educativo em todos os setores da comunidade
nacional, e especialmente naqueles que estejam em contato mais direto com os povos
interessados, com o objetivo de se eliminar os preconceitos que poderiam ter com relacao
a esses povos. Para esse fim, deverao ser realizados esfor¢os para assegurar que os livros de
Histéria e demais materiais didaticos oferecam uma descricao equitativa, exata e instrutiva
das sociedades e culturas dos povos interessados. (BRASIL, 19 abr. 2004)

Importante chamar atencdo para o fato de que a Convencao n. 169 da OIT,
especialmente neste artigo, ndo atribui somente a escola a tarefa de educar para
as relagdes étnico-raciais ou para uma educa¢do em direitos humanos que te-
nha a diversidade como principio, mas sim a todos os setores da comunidade
nacional. Também se destaca no artigo 31 a chamada para a forma de tratamento
equitativa, exata e instrutiva do contelddo da histéria e das culturas dos povos ob-
jeto da Convencao, com vistas a superacao de situacdes de preconceito em suas
relagdes intersocietarias.

Na Declaracdo sobre os Direitos das Pessoas Pertencentes a Minorias Nacionais
ou Etnicas, Religiosas e Linguisticas, adotada pela Assembleia Geral das Nacées Uni-
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das (ONU), na sua resolucao 47/135, de 18 de dezembro de 1992, em seu artigo 4°,
se estabelece que:

Os estados deverao adotar, quando apropriado, medidas na esfera da educacao, a fim de
promover o conhecimento da histéria das tradicdes, do idioma e da cultura das minorias
em seu territorio. As pessoas pertencentes a minorias deverao ter oportunidades adequa-
das de adquirir conhecimentos sobre a sociedade em seu conjunto. (ONU, 18 dez. 1992)

Apesar do termo “quando apropriado”tirar a forca do art. 4°, uma vez que o tex-
to se refere as sociedades pluriculturais, compostas por minorias étnicas, religiosas
e linguisticas, a Declaracédo, por meio deste seu artigo, pde foco na necessaria in-
terculturalidade ou nas trocas culturais que devem ocorrer entre todos os segmen-
tos populacionais destas sociedades. Em se tratando de sociedades reconhecidas
como pluri ou multiculturais é mais do que apropriado chamar a atencdo para a
necessidade de se promover o conhecimento dos diferentes grupos que as formam,
importante estratégia para uma convivéncia mais humana.

A Declaracao e o Programa de A¢ao adotados na Ill Conferéncia Mundial contra
o Racismo, Discriminacdo Racial, Xenofobia e Intolerancia Conexa de 2001, por sua
vez, no artigo 97 diz:

Sublinhamos a ligagao existente entre o direito a educacgao e a luta contra o racismo, a dis-
criminagéo racial, a xenofobia e a intolerdncia conexa e o papel fundamental da educacéo
que respeite a diversidade cultural e seja sensivel, em especial entre as criangas e os jovens,
na prevencao e erradicacao de todas as formas de intolerancia e discriminagéo. (Declaragcao
de Durban, 8 set. 2001)

Na Conferéncia de Durban, é evidenciada a relacdo entre a educacdo como di-
reito e o combate ao racismo e ao preconceito, associacdo que também se faz pres-
suposta na formulagao das leis n. 10.639/03 e n. 11.645/08. O referido documento
destaca a importancia estratégica de se voltar prioritariamente para as criancas e
0s jovens as politicas de promogao de prevencao e erradicacao da intolerancia, do
racismo, da xenofobia e demais formas de preconceito.

Finalmente, do conjunto de documentos internacionais dos quais o Brasil é sig-
natério e que exercem influéncia direta na definicado da Lei n. 11.645/08, merece
destaque a Declaracdo da ONU de 2007 sobre os Direitos dos Povos Indigenas, cujo
artigo 15 afirma:
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1. Os povos indigenas tém direito a que a dignidade e a diversidade de suas culturas, tradi-
¢oes, historias e aspiracdes sejam devidamente refletidas na educagao publica e nos meios
de informacéo publicos.

2. Os estados adotarao medidas eficazes, em consulta e cooperagao com os povos indige-
nas interessados, para combater o preconceito e eliminar a discriminacéao, e para promover
a tolerancia, a compreensao e as boas relagdes entre os povos indigenas e todos os demais
setores da sociedade. (ONU, 13 set. 2007)

Neste documento, ganha relevo a recomendacao da presenca das “culturas,
tradicdes, histérias e aspiracdes” dos povos indigenas “na educacdo publica e nos
meios de informacdo publicos’, como forma de combate ao preconceito e a dis-
criminacao. Isto é, chama-se a aten¢do, mais uma vez, para o papel dos estados
nacionais como promotores da tolerancia, compreensao e“boas relagées” entre ndo
indigenas e indigenas, com a colaboracéo e participacdo destes ultimos na constru-
¢ao das politicas que lhes dizem respeito.

Este conjunto de documentos internacionais, ao lado da Constituicdo Federal
de 1988, que reconhece o Brasil como um pais pluriétnico e multicultural, funda-
menta e ajuda a garantir os direitos dos povos indigenas de serem representados,
nos curriculos escolares, em suas diversidades histéricas, econémicas, politicas, cul-
turais e linguisticas.

Ainda com relacao aos fundamentos legais para o tratamento da tematica da
histéria e das culturas dos povos indigenas, destaca-se o papel do Conselho Na-
cional de Educacéo (CNE) que, por meio do Parecer CNE/CP 3/2004 e da Resolucao
CNE/CP 1/2004, definiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das Re-
lagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana,
chamando a atencao para a importancia de se considerar a pluralidade étnico-racial
da populacao brasileira, nela incluindo os povos indigenas, na promog¢ao de uma
educacao antirracista (BRASIL, 17 jun. 2004).

Com as mudangas trazidas a LDB pela inclusao e posterior alteracao do artigo
26-A, a Camara de Educacdo Basica do CNE incluiu em suas diretrizes curriculares
nacionais para a Educacéo Bésica e para as suas modalidades a obrigatoriedade do
ensino das tematicas afro-brasileiras, africanas e indigenas.

Ao buscar assegurar o direito a uma educacdo plural, as Diretrizes Curriculares
Nacionais Gerais para a Educacédo Basica de 2010, por exemplo, afirmam o estudo
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da histéria e das culturas afro-brasileira e indigena como integrantes da base nacio-
nal comum, uma vez que esta é constituida por:

Conhecimentos, saberes e valores produzidos culturalmente, expressos nas politicas pu-
blicas e gerados nas instituicdes produtoras do conhecimento cientifico e tecnoldgico;
no mundo do trabalho; no desenvolvimento das linguagens; nas atividades desportivas
e corporais; na produgédo artistica; nas formas diversas de exercicio da cidadania; e nos
movimentos sociais. (BRASIL, 13 jul. 2010, art.14)

A mesma orientacdo é observada nas Diretrizes Curriculares Nacionais para o
Ensino Fundamental de 9 (nove) anos, definidas pela Resolucao CNE/CEB 7/2010,
que, em seu art. 15, § 3°, reconhece que

Esta inclusdo possibilita ampliar o leque de referéncias culturais de toda a populacdo
escolar e contribui para a mudanca das suas concepg¢des de mundo, transformando os
conhecimentos comuns veiculados pelo curriculo e contribuindo para a construcéo de
identidades mais plurais e solidarias. (BRASIL, 14 dez. 2010)

O art. 26-A da LDB encontra também ressonancia nas Diretrizes Nacionais para
Educacao em Direitos Humanos, estabelecidas pela Resolu¢ao CNE/CP n° 1/2012,
que apresenta como um dos seus principios o reconhecimento e a valorizacao das
diferencas e das diversidades como forma de se promover uma educacdo para a
mudanca e a transformacao social (BRASIL, 30 maio 2012).

A partir do estabelecimento destes marcos normativos, os sistemas de ensino
e suas instituicdes tém sido instados a desenvolver acbes concernentes a imple-
mentacado da Lei n. 11.645/08. Os principais instrumentos de acdo sao os cursos de
formacao de professores e a producéo e distribuicdo de materiais didaticos e para-
didaticos para as escolas publicas.

Em ambito nacional, o Ministério da Educacao (MEC) formulou, em 2008, o
Plano Nacional de Implementacao das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Edu-
cacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasi-
leira e Africana (BRASIL, 2008). Embora logo apés a publicacdo da Lei n. 11.645/08
ainda nao estivessem claramente definidas, no ambito do CNE, as diretrizes relacio-
nadas a tematica dos povos indigenas, o seu tratamento ja foi antevisto em diver-
sas oportunidades, tanto no referido Plano, quanto nas diretrizes que motivaram a
sua formulacéo.
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O Plano foi concebido com o objetivo de orientar os sistemas de ensino e suas
instituicdes educacionais a adotarem os procedimentos exigidos para a implemen-
tacdo da Lei n. 10.639/03 e, no que couber, da Lei n. 11.645/08, tendo em vista que
esta “conjuga da mesma preocupacdo de combater o racismo, desta feita contra os
indigenas, e afirmar os valores inestimaveis de sua contribuicdo, passada e presente,
para a criacdo da nacgao brasileira” (BRASIL, 2008).

Dentre seus objetivos especificos, destacam-se:

e  Colaborar e construir, com os sistemas de ensino, instituicdes, conselhos de
educacao, coordenacgoes pedagodgicas, gestores educacionais, professores
e demais segmentos afins, politicas publicas e processos pedagogicos para
aimplementacgao das Leis n. 10.639/03 e n.11.645/08.

e (Criar e consolidar agendas propositivas junto aos diversos atores do
Plano Nacional para disseminar as Leis n. 10.639/03 e n. 11.645/08, junto
a gestores e técnicos, no ambito federal e nas gestdes educacionais
estaduais e municipais, garantindo condi¢ées adequadas para seu pleno
desenvolvimento como politica de Estado.

Implementacdo da lei

Diferente do que pode ser visto em algumas praticas pedagdgicas e de gestao
da Educacéo Bésica que restringem o tratamento da tematica indigena as areas de
educacao artistica, literatura e histéria brasileira, a lei em questdo determina que a
sua insercdo se dé em todo o curriculo escolar, devendo estar presente em todas as
disciplinas ou areas do conhecimento, em todos os eixos, temas ou qualquer outra
forma em que a escola organize o seu curriculo.

Importa destacar ainda que a inclusdo dos contetidos referentes a essa tematica
nos curriculos das instituicdes de Educacao Basica tem rebatimentos diretos na
Educacédo Superior, principalmente nos cursos destinados a formacao de profes-
sores, bem como na formacao de outros profissionais ligados ao desenvolvimento
educacional e cultural.

Assim, motivadas pela Lei n. 11.645/08, algumas a¢oes foram adotadas pelos
sistemas de ensino, notadamente pela Unido. Abordando tal temética, o MEC vem
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fomentando a oferta, nas Instituicoes de Educacao Superior (IES), de cursos de for-
macao continuada para professores e gestores dos sistemas de ensino. Neste senti-
do, merece ser citado o Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD) que, ao orien-
tar a escolha dos livros didaticos, traz diretrizes importantes para o enfrentamento
das formas de discriminacdo e preconceito.

De modo geral, as diretrizes do PNLD orientam para que as obras a serem ado-
tadas nas escolas da Educacao Basica ndo veiculem preconceitos, estereétipos ou
qualquer outra forma de discrimina¢ao; que abordem temas relacionados as ques-
toes da identidade e da diferenca e que reconhecam a contemporaneidade dos po-
vos indigenas, tornando os livros didaticos ferramentas importantes na formacdo
continua dos professores, desenvolvendo também nos estudantes uma consciéncia
reflexiva critica a respeito de sua propria sociedade e histéria, bem como dos gru-
pos que as constituem.

Ha que se mencionar ainda a existéncia de iniciativas adotadas por IES no am-
bito do ensino, da pesquisa e da extensdo como, por exemplo, a criagdo de grupos/
nucleos de estudos e pesquisas, criacao de disciplinas em seus cursos regulares
relacionados com a tematica indigena. Também alguns conselhos de educacao,
sobretudo estaduais, vém procurando regulamentar o tratamento da tematica nos
curriculos escolares, por meio de seus atos normativos como Pareceres e Resolu-
¢oes. De maneira geral, estes sao avancos que devem ser divulgados e replicados
pelos diversos atores que fazem o campo das politicas educacionais.

Por outro lado, passados onze anos da publicacdo da Lei n. 11.645/08 e mais de
quinze anos da Lei n. 10.639/03, observamos que a implementacdo e a consolida-
¢ao do art. 26-A da LDB vém ocorrendo muito lentamente diante da importancia
e da urgéncia das questdes relacionadas ao tratamento mais adequado dos povos
indigenas e afrodescendentes nos curriculos escolares. Em alguns casos, isto se
deve, dentre outras coisas, ao desinteresse de alguns gestores dos sistemas de en-
sino em formular estratégias e propor programas ou acdes que visem ao efetivo
cumprimento do que prevé a lei educacional.

Em outros casos, quando ha programas e iniciativas, estes geralmente apresen-
tam muitos equivocos e apenas reforcam preconceitos e discriminacdes. Persistem,
entao, nestas agdes, problemas relacionados a representacao dos povos indigenas no
imagindrio social brasileiro, nem sempre conscientemente percebidos, tais como a
ja referida reificacdo de suas imagens como seres do passado, confundidos com a
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natureza, seres puros; o destaque para caracteristicas pitorescas e folcloricas; a ado-
¢ao de uma visdo genérica de indio, ocultando a existéncia real e concreta de povos
particulares, bem como a énfase no “empobrecimento” material dos estilos e modos
de vida dos povos indigenas.

Apontamentos finais

De maneira geral, a lei favorece a compreensao de que é preciso construir
representagdes sociais positivas que valorizem as diferentes origens culturais da
populacao brasileira com vistas a superagao de situacdes de preconceito e de discri-
minacao que envolvem as minorias étnicas, raciais, culturais e sociais em nosso pais.

Com a sua implementacao, ampliam-se as possiblidades de se instituir deba-
tes sobre os processos de formacao de estudantes e de professores sob uma pers-
pectiva mais alargada de cidadania dada pelo reconhecimento da participacao
dos povos indigenas e de outras minorias étnico-raciais e culturais na formacdo da
sociedade brasileira.

Especificamente sobre a tematica indigena, podem-se destacar as novas ma-
neiras de se pensar o lugar dos povos indigenas e da ideia de diversidade na socie-
dade brasileira. Neste sentido, a lei possibilita refletir, dentre outras questdes, sobre
0 que ou quem merece pertencer ao Estado nacional brasileiro, constituindo parte
de sua histdria e cultura.

Representa um importante avango na construcao de uma educacao mais res-
peitosa das diferencas e diversidades étnicas e culturais formadoras da socieda-
de brasileira. Desse modo, incluir a histéria e cultura dos povos indigenas e afro-
brasileiros nos curriculos escolares, produto da forca dos movimentos sociais que os
representam, serve para, de modo reflexivo, pensar quem somos nés e a pluralidade
que nos constitui.

No modelo europeizante da histéria nacional que vigorou até pouco tempo,
nao havia lugar para nés indigenas. Tem-se ignorado, neste modelo, a existéncia e
a contribuicado, sobretudo no que se refere ao contexto mais contemporaneo, dos
diferentes grupos étnicos para a formacao do que se chama “sociedade brasileira”

Assim, pensar a questao indigena pode servir de mote para refletir também a
respeito de outros grupos diferenciados, de outras minorias sociais, sexuais, raciais,
étnicas, como as dos ciganos, dos quilombolas, do publico LGBT, dos sem-terra, dos
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sem-teto, das populacdes e dos povos da floresta, das pessoas com deficiéncia, de
certos grupos imigrantes etc. Estes também fazem parte de um Estado Nacao bra-
sileiro e, a semelhanca dos povos indigenas, sdo historicamente desconsiderados
quando se faz um inventario dos patrimonios nacionais, define-se a sua identidade
ou se conta a sua historia.

E, em suma, a prépria ideia de diversidade que pode ser acessada a partir da
questdo indigena trazida pela Lei n. 11.645/08, provocando a reflexao a respeito
das relagdes que os diferentes grupos mantém entre si, prestando aten¢ao no que
os aproxima ou distancia, os assemelha ou diferencia, para se ter uma compreensao
mais critica a respeito do surgimento e continuidade, no tempo e no espaco, do que
se chama nacao brasileira. Nao é novidade de que tudo isso esta representado nos
livros didaticos e desenhos curriculares das escolas da Educacgao Bésica.

O desafio posto por acdes como a da Lei n. 11.645/08 é entao repensar 0 mo-
delo de sociedade que se quer. Se se pretende ter justica social, com igualdade e
equidade, e respeitar as diferencas que constituiriam uma sociedade pluriétnica
culturalmente diversa ou se, em nome de certas compreensdes de progresso, de
desenvolvimento, de ciéncia, de cultura, de cidadania, estas pluralidades e diversi-
dades devem ser ignoradas em seus direitos. Num tempo em que os preconceitos
e intolerancias estdao cada vez mais em evidéncia, é importante pensarmos sobre
estas questoes.

Isto se torna cada vez mais evidente, como na atual conjuntura politica nacional
em que a sociedade brasileira passa por grande disputa de poder no campo hege-
monico e forcas reaciondrias ameacam a nossa jovem democracia. A pluralidade
de ideias e de concepgdes pedagdgicas, a liberdade de aprender, ensinar, pesqui-
sar e divulgar o pensamento, a arte e o saber; a livre expressao das manifestacdes
culturais, religiosas, artisticas, politicas; o pleno exercicio dos direitos culturais,
a valorizacao e a difusdo das manifestacoes culturais; a protecao as manifestacoes
das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras e das de outros grupos parti-
cipantes do processo civilizatério nacional sofrem algum tipo de ameaca. Neste
contexto ganha relevancia, como objeto de disputa, o curriculo por meio de
movimentos como o Escola sem Partido que pregaanecessidade de uma suposta
neutralidade a privilegiar as velhas concepcdes politicas e escolares de povo e
de nagao.
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Sabemos dos perigos de uma histéria Unica, de uma perspectiva Unica, de uma
cultura unica. A emergéncia dos diferentes sujeitos, das diferentes perspectivas e
epistemologias aponta para outras possibilidades de se pensar e de se construir
uma sociedade verdadeiramente democratica que reconheca a sua pluridiversidade
e 0s movimentos de afirmacao identitaria dos diferentes grupos e povos que ha-
bitam o territério nacional. Sem a presenca e a voz destes diferentes atores nao se
pode falar verdadeiramente de uma democracia.
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